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49 ХУП в. в результате раскола православной 
эў церкви, необходимо прежде всего потому, 
ўд сто на данном примере отчетливо прослежи- 

ваются проблемы отечественной культуры, 
в том числе современные. Обраіцение к ста- 
рообрядчеству показывает, что церковный раскол наложил 
отпечаток на духовное развитие России, содержал в себе 
глубокие идей, актуальные и сегодня. Проблемы традиций 
и новаций в культуре, взаймоотношение национальных 
традиций и ценностей иной культуры, интерпретация про- 
грессивного и консервативного по отношению к культуре 
концентрируются на пониманий суіцности ий смысла исто- 
рического процесса. В этом и состойт актуальность идей, 
связанных с расколом церкви в ХУІІ в. Преодолеть ду- 
ховный кризис, найти выход из него можно, лишь поняв 

и адекватно оценив собственную историю. Возвраіцение к 

духовным корням народа предполагает их глубокое п 

об'ьективное изучение, установление закономерностей и 

суіцности исторических коллизий нашей культуры. Важ- 

ное место в этом ряду занимает история религиозных те- 
чений в Беларуси. 

Старообрядчество, возникнув как явление русской 
культуры в результате расселения раскольников на окрай- 
нах России, а также на землях соседних с ней государств, 
распространилось ий на территорию Речи Посполитой 
[435] “. Беларусь наряду с такими регионами, как Помо- 


ў“ Здесь и далее первая цифра в квадратных скобках обозначает 
номер источника в списке литературы, помеіценном в конце 
книги, последуюіцие -- номера страниц. При указаний тома 
(части) перед пифрой стойт буква «т» («ч»). Данные о разных 
источниках разделяются точкой с запятой. 


рье, Прибалтика, относится к традиционным местам ком-. 
пактного проживания старообрядцев. Вынужденные по- 

кинуть родные места из-за преследования царизма, они 

тем не менее сохраняли свой национальные и конфессио- 

нальные традиции. Однако постепенно пройсходила адап- 

тация к местным уеловиям. Й сегодня многие старообряд- 

цы, живуцие в Беларуси, счиятают себя белорусами, так 

как здесь жили уже несколько поколений старообрядцев 

и родились они сами. 

Изучению материальной и художественной культуры, 
специфики говоров старообрядцев в Беларуси пока не 
уделялось должного внимания. Сейчас делаются первые 
шаги в иселедоваций этой темы [44, 49]. 

Суіцествует огромная дореволюцнонная литература, 
посвяіценная расколу. Одно только перечисление ийсточ- 
ников заняло бы немало страниц, поэтому мы их опускаем. 
Достаточно лишь упомянуть в этой связи имена С. М. Со- 
ловьева, В. С. Соловьева, Н. И. Костомарова и др. Замет- 
ное место в ряду дореволюционных исследователей при- 
надлежит А. П. ІЦапову, увидевшему в расколе выраже- 
ние земскпх чаяний и устремлений народных масс, их 
борьбу против фсеодального угнетення. Идей народниче- 
ской школы продолжинли В. Д. Бонч-Бруевич, А. Й. Кли- 
банов. Огромная работа по сбору и публикации старооб- 
рядческой литературы проводилась литературоведами 
(В. А. Малышев и др.). 

Авторский коллектив, попимая важность и необходи- 
мость изучения старсобрядчества в плане культурологи- 
ческом, с привлеченнем этнографических, текстологиче- 
ских материалов, в силу об'ьективных обстоятельств по- 
ставил перед собой более скромную задачу -- рассмотреть 
староабрядчество прежде всего как религиозное течение. 

Старообрядчество в Беларуси отпосйтся к найменее 
изученным религиозным направлениям. По суіцеству 
кроме небольшоюго раздела в мопографий [81] двадцати- 
летней давности в нашей литературе нет специальных 
работ, освешаю:іцих сегодняшний день этой своеобразной 
конфессий “. 

В монографий рассматривается история возникнове- 
ния раскола и распространения старообрядчества в Бела- 


“ В работах [26, 27, 60, 61, 798, 79] рассматривается состояние со- 
вроеменного старообрядчества в других регионах. 


а 


руси. Дается социально-пейхологическая характеристика 
верую:цих, раскрываются особенности их культа. 

Наряду е изучением литературы, архивных данных 
авторы привлекали матерйалы конкретно-социологических 
исследований. Были проведены опрос: й беседы-интер- 
вью с веруюіцими-старообрядцами (около 100), материал 
которых лег в основу этой книги. Нонкретно-социологи- 
ческий материал был собран в 1984--1987 гг. Данное ис- 
следованийе отражает реальное состояние этой конфессий, 
типичные проявления религиозности и социально-полити- 
ческую настроенность старообрядцев в этот период. Эта 
монография заключает собой определенный этап изучения 
старообрядчества в Беларуси и те процессы, которые ха- 
рактеризовали его до распада СССР как единого государ- 
ственного образования. Она может служить основой для 
сравнительцого анализа дальнейшей эволюций стародб- 
рядчества. 








Глава і 


ИЗ ИСТОРИЙ СТАРООБРЯДЧЕСТВА 


ытует мнение, что исследование старообряд- 
чества представляет собой интерес лишь в 
плане пзучения обіцей картины состояния 
религиозности. Однако знакомство с этим те- 
чением позволяет обнаружить, что перед на- 
зак ми айсберг, вершина которого -- лишь оста- 
ток своеобразного ий мошцшого пласта народной культуры, 
уходяіцего свойми истоками в ХУІІ в. Раскол церкви на- 
ложил своеобразный отпечаток на развитие всей русекой 
культуры. Раскол, пмевций внешней причиной чисто 0б- 
рядовую, формальную сторону, содержал в себе глубокие 
проблемы, повлиявшие на дальнейшую судьбу русской 
культуры. Й здесь следует назвать, пока не рассматривая 
их, такие вопросы, которыми будет мучиться русское об- 
іцество и русская интеллигенция. Это проблема взаймодт- 
ношения Россий и Эапада, с одной стороны, России ий Вя- 
зантий -- с другой. Вопрос о перстосложений перерос в 
вопрое о том, каким образом, идя по пути прогресса, со- 
хранить национальную самобытность. Нак осуіцествить 
социальные преобразования, чтобы они были органично 
присуіци данному обіцеству, а не вводились «огнем ий ме- 
чом»? 

Изученйю раскола русской церкви в дореволюционной 
литературе посвяіцено много книг. Причем это явление 
оценивали по-разному: если вначале старообрядчество 0б- 
виняли в невежестве, косности, уметвенной рутине, оце- 
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нивая как крайнее проявление консерватизма и узколобого 
упрямства, то за 200 с лишним последую:цих лет в старо- 
обрядчестве увидели (прежде всего исследователи демо- 
кратического лагеря) хранителей народной мудрости, 
русской самобытности, соборного начала. 

В современной иселедовательской литературе употреб- 
ляется, как правило, два термина: старообрядчество (ста- 
роверие) и раскол. Последний термин шире по своему 
значению, ибо включает в себя тех, кто не принял рефор- 
мированную церковь. Раскольниками были не только сто- 
ронникий «древнего благочестия», но п приверженцы ра- 
ционалистических и мистических сект. Однако употребле- 
ние обойх этих терминов в данном контексте вполне 
правомерно, поскольку основное ядро раскольнйков со- 
ставляли старообрядцы. 


1. ВОЗНИКНОВЕНИЕ РАСКОЛА 


Раскол в русской православной церкви возник во вто- 
рой половине ХУІІ в. Начало этого века в России -- пери- 
од, известный под названием «смутного времени» -- ха- 
рактеризуется смутой в сфере обіцественной, а также 
ослаблением хозяйственного организма государства. Цар- 
ская власть стремилась упорядочить хозяйственный орга- 
низм, навести определенный порядок и в сфере религиоз- 
ной. Путь, избранный царем Алексеем Михайловичем,-- 
укрепление царского абсолютизма, строгая централизация 
и регламентация государственной жизни. Эти явления яр- 
ко отражены в Соборном уложений 1649 г.-- своде зако- 
нов, закрепляюішцих феодальный строй, окончательно за- 
крепошцавших креетьянетво. 

В это время остро ветал вопрос о церковной реформе. 
Царская власть хотела видеть в церкви действенного со- 
юзника для проведения своей политики, силу централизо- 
ванную, сплоченную и одновременно служашую интересам 
власти. Одним из основных поводов к реформе явились 
внешнеполитические агкций Московекого государства -- в 
это время к России была присоединена Украйна. Обряд- 
ность в православных церквах на Украйне отличалась от 
суіцествовавшей в Московской Руси. Кроме того, уже при 
царе Алексее Михайловиче в обіцестве начинают обнару- 
зкиваться тенденций, которые при Петре І стали господст- 
вуюіцими: интерес к светским наукам, западному образо- 
ванию ий образу жизни. Церковная реформа, касаясь, ка- 
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залось бы, чисто религиозно-обрядовой стороны дела, тем 
не менее была самым непосредственным образом связана; 
с проблемой взаймоотношения пной культуры с традици- 
онной верой и устоями. 

Религиозная борьба вплеталась в обіцую духовную ат- 
мосферу Московской Руси ХУІІ в.: шло проникновение 
светских знаний, европейского уклада жизни; реформа, а 
следовательно, ее сторонникий и противники неоднозначно 
относились к этому. «В самом обіцестве шла смута: с од- 
ной стороны; светские наўки, преподаваемые заезжими. 
учителями, привлекали к себе любознательные и пытли- 
вые умы, а с другой стороны, сердце русского человека 
все еце сжималось благоговейным трепетом пред старин- 
ными поучениями, в которых занятия светской наукой 
приравнивались к коцунетву. «Богомерзостен пред Богом 
веяк, любяй геометрию», «душевреден грех учитися астро- 
номий», «проклинаю мудрость тех, иже зрят на круг не- 
бесный» -- вот что твердилось в этих поучениях. «Если 
тебя спросят, знаешь ли ты философию, рци смело: еллин- 
ских борзостей не текох, риторских астрономов не читах, 
ний с мудрыми философами не бывах... учусь книгам благо- 
датного закона, чтобы очистить душу от греха» [29, 9]. 
Пытливость ума считалась гордыней, дерзновенным и по- 
тому греховным стремлением проникнуть в божественные 
тайны. Древние поучения предписывалий «любить паче 
мудрости -- простыню», т. е. простоту ума ий сердца (29, 
410]. 

Обіцейзвестно, что основную массу старообрядческого 
движения составляли крестьяне, а также посадские люди 
ий низшее духовенство, близкое по своему положению к 
ним. К движению примкнули также некоторые слой бо- 
ярства, недовольные ограничеянием прав и привилегий ста- 
рой знати, значительная часть стрелецкого войска. 

Понятно, что данное религиозно-обіцественное двяже- 
ние оказалось теснейшим образом связано с социальными 
противоречиями этого сложного и драматического време- 
ни. Поэтому, как подчеркивают современные исследовате- 
ли, комплексе понятий, представлений и желаний, вопло- 
тившийся в символе «старой вёры», определялся протес- 
том против всех тех нововведений в экономике, политике 
и религии, которые исходили от господствую:іцего класса. 
и были обраіцены против народа. «Окончательно закрепо- 
іценное крестьянство, разоренная городская беднота, тее- 
нимое поборамий сельское духовенство видели какие-то 
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остатки свойх привилегий не в настояіцем, а в прошлом. 
Пйтаясь этими представленнями, движение раскола, по- 
добно другим обіцественно-демократическим движениям 
феодальной формациия, было не способно выдвинуть реаль- 
ную позитивную программу переўстройства обіцества, 
так же как оно не могло выйти в своих взглядах за рамки 
теологического осознания действительности. Поэтому 
участники раскола некали опоры свойм чаяниям не в на- 
стояіцем, а в прошлом. По движение раскола в ХУІІ в. 
было сильно свонм демократическим протестом против 
засилия духовных и светских феодалов, свойм страстным 
разоблачением их пороков» [88, 15]. В религиозной оппо- 
зиций правительству, как отмечают иселедователи, раскол 
ХУІІ в. отражал в первую очередь глубокое социальное 
недовольство угнетенных слоев населения. Народные мас- 
сы, становясь на сторону «старой веры», тем самым высту- 
пали против феодального угиетения. Для массы крестьян 
переход в раскол в больцшнстве случаев означал их фак- 
тическое бегетво от феодалов в необжитые места, куда не 
достигала караюіцая рука царской администрации ий цер- 
ковных властей. 

Однако, оперируя крупномасштабными социологиче- 
скими категориями, видимо, не следует преуменьшать 
значения ий роли в этом движениий собственно обрядовых 
изменений. Для раскольников и пх ипдеологов изменение 
обрядовой стороны символизировало измену самой вере, 
отцовским заветам и преданиям. Поэтому заіцита обряда. 
представлялась ими как заіцита и сохранение истинного 
православия. 

Сторонники древнего благочестия, обсуждая исправле- 
ния в богослужебных книгах, говорили: «Нам веем подо- 
бает умирать за единый азь. Великая зело сила в сем азь 
сокровенна. От правильности буквы и обряда зависит спа- 
сение души человека, а правильными могут быть лиіць те 
обряды и книги, которые исстари употреблялись на Руси,. 
ибо одной лишь русской земле дано от Бога хранить исти- 
ну». Так рассуждали старозаветные люди, й церковная 
реформа Никона представлялась им таким же диаволь- 
ским наваждением, как новые костюмы, новые КНИгИ И Но- 
вые йконы» (29, 13]. . 

У исследователя раскола двоякий искуе, двоякий соб- 
лази либо увидеть в этом движений лишь косность ий неве- 
жественность толпы, противостояіцей любым прогрессив- 
ным начинаниям, либо увидеть истину именно в данном 
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движениий, а в начинаниях русских царей замечать лишь 
усиление власти государства, бюрократической машины, 
способной преследовать не только за малейшее неповино- 
вение власти, но и за малейшее движение духа. Проблема 
эта, безусловно, не может быть решена однозначно.. 

Виядимо, здесь мы видим сосуішцествование двух куль- 
тур: народной культуры с ее ориентацией на традицион- 
ные ценности и культуру элитарного класса, ориентиро- 
ванного на новые ценности, западную образованность. В 
ХУІІ в. для этих культур было характерно взаймооттал- 
кивание, а не взаймное проникновение и обогаіцение. 

Подобная точка зрения позволяет менее предвзято оце- 
нивать такое явление, как раскол. Она помогает увидеть 
односторонность оценки раскола в качестве «реакций 
консервативных сил обіцества на проникновение науки и 
просвеіцения в Россию, враждебность растуішцему «обмир- 
іцению» духовной жизни обіцества, его культуры» [125, 
т. 1, 254]. Вопрос и состойт в том, что старообрядчество, 
его культура оказалась удивийтельно творческой, новатор- 
ской при всей ее внешней консервативности, ориентаций 
на старину, критике западного просвешценния ий образо- 
вания. 

Сама церковная реформа осуіцествлялась в несколько 
этапов. Первоначально деятельность «церковного обнов- 
ления» (этот несколько модернизированный термин вер- 
но передает суть данного явления) концентрируется в круж- 
хе «ревнителей благочестия», сложившемся вокруг цар- 
ского духовника Стефана Вонийфатьева, куда вошли люди, 
идейная ориентация которых затем станет диаметрально 
противоположной (учредитель будуіцих церковных реформ 
будушций патриарх Никон й протопоп Аввакум, один из 
основных вождей раскола). В состав кружка входили так- 
жо протопоп Иван Неронов, епископ Павел Коломенский, 
протопоп Данийл Костромекой, Даниил Темниковекий, 
Логин Муромский, поп Лазарь. К кружку примыкал и 
царский постельничий Федор Ртиіцев. 

«Братия» должна была проводить в столице и на пе- 
риферий задуманные Стефаном Вонифатьевым и поддер- 
живаемые царем законодательные мероприятия по уўкрей- 
лению церковного благочестия. Вместо установившейся в 
русской церковной практике «многогласной» службы (в 
целях ускорения служды ее текет, разделенный между не- 
сколькими свяіценникамй и дьяконами, пелся ий читалея 
ими одновременно: в четыре и даже в шесть голосов) ре- 
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шено было ввести «единогласное» (т. е. последовательное 
в порядке устава) пение и. чтение, значительно удляняв- 
шее службу. Восетанавливалась давно уже замолкнувшая 
на Руся проповедь. Духовенству предписывалось сурово 
йскоренять народные суеверия, обычай, развлечения й т. П. 
В оенове этих реформ лежало стремление к повееместному 
установлению строгих и единообразных церковных поряд- 
ков, внедрению их в быт народа. Духовенство, давно уже 
отошедшее от идеалов раннего христианства, также долж- 
но было подчиняться строгой внутренней дисциплине. 
«Эти реформы, несомненно, находились в связи с теми 
централизаторскими административными преобразования- 
ми, которые проводились «дядькой» царя, временіциком- 
боярином Б. И. Морозовым ий совместно с ними должны 
были не только идеологически воздействовать на народ в 
духе «смирения», но пспособствовать укреплению цар- 
ской п церковной власти па местах, увеличению доходов 
государственной казны и одновременно ограничению про- 
извола воевод, приказных людей и самого духовенства» 
[88, 15]. 

Эти первоначальные реформы носили частный харак- 
тер. Однако их проведение способствовало тому, что «вея 
церковная власть начала фактически переходить ийз рук 
патриарха Иосифа и церковного Собора (митрополитов, 
архиепископов, епископов) к царекому духовнику с «бра- 
тией» [98, 16]. 

Первоначально к этому кругу людей принадлежал и 
Никон, епяскоп новгородский, а потом патриарх. Никон 
верно почуветвовал й горячо поддержал притязания мо- 
лодого царя, его устремление к «вееленской», во всяком 
случае, всеславянской власти. Вначале пх об'ьединяло 
грекофильство, любовь к византизму, стремление к подчи- 
нению других православных церквей. Однако конечные 
цели царя и патриарха в отношений церкви были прямо 
противоположны: Алексея Михайловича привлекает и ма- 
нит цезарепапизм Византий, он хочет усилить свою власть 
над церковью, усилить свою позицию «высочайшего свя- 
того самодержца». Никон же хотел обьединить вселен- 
скую церковь под свойм началом; его конечным идеалом 
была теократия. Именно поэтому все йсследователи, гово- 
ря о византизме Никона, отмечают его папоцезаристские 
устремления. Это дало повод к обвинению Никона ийзвест- 
ным русским историком С. М. Соловьевым в том, что он 
«прельстился предложением царств ий пал». Никон позво- 
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лил себе принять роковой титул «великого государя», 
«... титул, не могшіий иметь никакого отношения к значе- 
-нию патриарха.. Патриаршество, высокое духовное зна- 
чение стало для Никона на втором плане, он бросился на 
мирскую власть...» [98, 395]. 

Дальнейшее оформление церковная реформа получает 
в процессе глубокого и детального сопоставления церков- 
ной практики Московской Руси и русских богослужебных 
книг с греческой церковной практикой и гречеекими цер- 
ковными книгами. Для проведения этой работы в Москву 
прибыли приглашенные с юго-запада России ученые Ар- 
сеняй Сатановекий, Дамаскян Птицкий, Епифаний Сла- 
венецкий. Были выявлены значительные расхождения в 
церковных обрядах и богослужебных книгах по сравнению 
с греческими. 

Патриарх Никон, поддерживаемый первоначально цар- 
ской властью, провел ряд церковных реформ, унифицяро- 
вавших обрядность и богослужебные книги. В 1654 г. (в 
том же году было провозглашено воссоединение Украйны 
с Россией) Никон собрал церковный собор в Москве, кото- 
рый ий утвердил реформы. Двуперстное сложение было за- 
менено троенерстным. В Древней Руси практиковалось дву- 
перстное крестное знамение: два осеняюіцие пальца сим- 
волизировали двуединство Христа, его богочеловеческую 
природу, согнутые -- божественную Тройцу. Была провоз- 
глашена новая орфография имени Христа -- вместо «Исуе» 
стали писать «Иисус», сугубая апллилуйя (славословие в 
часть Христа) заменялась трегубой, т. е. она повторялась 
в богослужениях не два, как раньше, а три раза. Древне- 
русское изображение креста (символика страстей господ- 
них) требовало его обязательного изображения и ийсполне- 
нія восьмиконечным: четырехконечная основа была 
дополнена вверху перекладийной с титлом Христа й вни- 

“ву - подножием. Никонианство, не отменяя полностью 
восьмиконечный крест, в качестве основного символа кре- 
ста вводило четырехконечный. 

Был и еіце ряд обрядовых изменений: при совершений 
обряда креіцения или венчания хождение вокруг аналоя 
«посолонь», т. е. по солицу, менялось на противополож- 
ное; богослужение на семй просфорах сменилось богослу- 
жонием на пяти; земные поклоны заменялись поясными; 
реформа предуематривала замену пения по «крюкам» 
(своеобразным нотным знакам) -- пением многоголосого 
хора по нотам. Менялась церковная архитектура -- быя 
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введен запрет на строительство шатровых храмев, полу- 
чавших широкое распространение в ХХІ в. 

Было приказано убрать из церкви старорусские иконы. 
По этому поводу Аввакум писал: «По попуіцению божию 
умножилися в нашей русской земле иконного письма не- 
подобного изуграфы. Пишут от чина меншего, а велиций 
власти соблаговоляют им, й вей грядут в пропасть поги- 
белия... Пишут спасов ебраз Ёманнуйла, лпце одутловато, 
уста червонная, власы кудрявые, руки й мышцы толстые, 
персты надутые, тако же ий у ног бедры толстые, и весь 
яко немчин брюхат и толет учинен, лишь сабли той при 
бедре не писано. А то же писано по-плотекому умыелу, 
понеже сами еретица возлюбиша толстоту плотскую и 
опровергаша золу горняя. Христос же бог наш тонкостй 
чувства имея все, якоже и богословцы научают нас... А вее- 
то кобель борзой Никон, враг, умыслил, будто живые пи- 
сать, устрояст вее по фряжскому, сиречь по-немецкому... 
Ох, ох, бедная Русь, чого-то тебе захотелось немецких по- 
ступков и обычаев» [75, т. 1, 285]. 

Проводимые реформы вызвали достаточно сильную 
оппозицию прежде всего в среде низшего духовенства и 
широких кругах народа. Б реформах Никона увидели по- 
сягательство на национальные устой. Борьбу е реформами 
Никона возглавили епископ Павел Коломенский, Иван 
Неронов, дьяк Федор, поп Логин. Признанным вождем 
раскола со временем становится темпераментный, талані- 
ливый протопоп Аввакум. По суіцеству отказ от старины 
понимался простым народом как отказ от собственной 
истории, от свойх корней. 

Как известно, постановления состоявшегося при Ива- 
не ІЎ церковного собора (1551 г.), так называемого «Сто- 
глава» (ибо сборник его постановлений был разделен на 
100 глав), имели для всех непререкаемую силу. Теперь же 
собор 1606 г. утверждал: «Писано нерассудно, простотою и 
невежеством в книге Стоглаве, и клятва без рассуждения 
ий неправедно положена: мы, православные патриархи и 
весь освяіценный собор, ту неправедную и безрассудную 
клятву разрешаем и разрушаем, ий тот собор не в собор и 
клятву не в клятву й ни во что вменяем...» Действие этих 
постановлений, отмечал С. М. Соловьев, было ошеломляю- 
іцим. «Навеки постановили и целое обіцество опять по 
невежеству последовало безрассудным постановлениям. 
Тут, с одной стороны, сильный упор вследствие оскорбле- 
ния разных чувств: «Вее мы были невежды, отцы наши 
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былая невежды! Сильное оскорбление вызывает вопрос: 
так ли? и заставляет решать его отрицательно» 98, 333]. 

Здесь надо учитывать, что борьба приверженцев Ни- 
кона и заіцитников старообрядчества вплеталась в обшую 
идейную атмосферу русского обіцества; Иикон, проводя 
реформы, вовсе не был сторонником образования и заіцит- 
ником светского уклада жизни; старообрядцы, ветав на 
заіциту церковной старины, вовсе не были прямо и непо- 
средственно заіцитниками невежества и коснасти. Ведь в 
самом деле трудно прямо и безапелляционно. обвинять 
Аввакума в заіците невежества, а Никона (хотя и неявно) 
делать заіцитником образования и просвеіцения, западных 
начал цивилизаций. «В Никоне,-- отмечал один из круп- 
пейших дореволюционных исследователей старообрядче- 
ства,-- прежде готовы были видеть своего рода предшест- 
венника Петра. В деятельности Никона готовы были 
усмотреть поворот «от старого Домостроя к новине Петров- 
ской». Пожалуй, здесь было нечто обіцее, но только во 
внешних приемах проведения реформ. Смелая рука Нико- 
на также резко коснулась «заветного начала жизни» ста- 
рой Москвы, как впоследствий грубая рука царя-мастеро- 
вого резала непослушные бороды. Никон й Запад - это 
два полюса, Никон -- воплоіцение тех самых византий- 
ских начал, которые действительно рабски сковывали мо- 
сковекое обіцество и воспитывали его в исключительной 
вражде ко всему, что шло с более культурного Запада. Ни- 
кон -- крупная фигура, но это фанатик своих грекофиль- 
ских симпатий с момента занятия патриаршего престола. 
Он в суіцности один из найболее видных вождей того те- 
чения в московеком обіцестве, которое на Востоке, в Вия- 
зантии, как бы иіцет противовеса вторгаюіцемуся Западу» 
[55, 98]. 

Таким образом, только детальные иселедования идей- 
ной борьбы в обіцестве этого периода дают возможность 
адекватно оценить роль старообрядчества. 

Безусловно, черты демократизма, борьба против кре- 
постного права, вообіце стремление к зашците личного до- 
стойнства и национального своеобразия заслуживают по- 
нимания и одобрения. Одним из движуішцих источников 
раскола явилея народный протест против крепостного 
права и государственного бюрократизма. Крестьянин, ухо- 
дя в раскол, выражал свое моральное неприятие не толь- 
ко новшеств, но также неприятие (пусть моральное, ду- 
ховное) крепостного гнета. Раскольники не останавлива- 
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лись ий перед отурытымй формамий борьбы, об этом еви- 
детельствует многолетняя борьба монахов Соловецкого 
монастыря с нарскими стрельцами; важную роль сыграли 
мотивы «старой веры» в восстаниях Степана Разина ий 
особенно Емельяна ІПугачева. 

Уже с момента своего возникновения перед старообряд- 
чеством встала проблема ёедостатка свяшенноелужителей. 
Она решалась двояким образом и в зависимости от этого 
сложились два основных направления: беспоповцы ий по- 
повцы. Последние избрали напболее простое решение; 
исходя из тезиса «без свяіценства нет христианства», они 
начали принимать к себе свяіценников господствую:цей 
церкви, поповцы становятся «беглопоповцами». Другое 
крыло старообрядчества полностью отвергло веякую связь 
с никонианской церковью, утверждая, что «с ересью Ня- 
кона благодать отлетела на небо, русекая церковь потеря- 
ла апостольскую власть; попы господствую:цей церкви не 
попы, а волки; веякос обіцоние с ними -- смертный грех; 
восточные патриархи -- участники ереси; пало все право- 
славие, не может быть законного свяценства» [56, 104]. 
Подобное утверждение привело беспоповцев к радикально- 
му пересмотру церковной догматики. Маждое из назван- 
ных направлений шло свойм историческим путем, доста- 
точно враждебно относясь друг к другу. Это деление до- 
шло до наших дней. 

Первоначальная идеология раскола -- богатая и инте- 
ресная страница русской истории и культуры. Она отме- 
чена не только такими выдаюіцимися памятникамий лите- 
ратуры, как жития, челобитные и другие пройзведения 
идеологов раннего раскола, но и примерами большого че- 
ловеческого мужества п стойкости. Старообрядцев ссыла- 
ли, пытали, однако освовная масса их осталась непреклон- 
ной. В конце ХХІІ в. в Пустозерске «за велякие на цар- 
ский дом хулы» были сожжены Аввакум и его союзники. 
Вместе с усилениями репрессий ширится бегство не при- 
нявших нововведений крестьян на окрайнны государства. 
Складываются старообрядческие центры, которые сыграли 
важную роль в дальнейшей эволюции старообрядчества. 

Найболее крупными местами распространения раско- 
ла становятея Сибирь, Поморье, Олонецкий край. Здесь 
распространяется беспоповіцина, складывается так назы- 
ваемый поморский Быгорецкий обіцежительный мона- 
стырь, пли Выговекая пустынь, который возник на месте 
скита, учрежденного Данилой Викулиным. Расцвет Выго- 
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рецкого монастыря связан с нменем братьев Денисовых -- 
князей Мышецких, идеологов ий теоретиков раскола. Имен- 
но здесь были написаны знаменнтые «Поморскуе ответы», 
в которых было выражено кредо старообрядцев-поморцев. 

Несколько позже от поморского толка отделились фе- 
досеевцы, создав в Москве свою обшину -- Прееображен- 
ское кладбиіце. Этот центр беспоповшины сужествует и в 
настояіцее время. І 

Свою историю распространения имеет ий поповіцина. 
Основными ее центрамий явились Калужская й Нажего- 
родская губерний, Дон п Кубань. Одним из крупнейших 
центров поповшины на территории Беларуси была Ветка, 
ныне Гомельской области, находившаяся в то время (ко- 
нед ХУІІ в.) во владений папа Халецкого, за пределами 
России. На рубеже ХУІ в. Ветка начинает возвышать- 
ся; она «сделалась как бы главою поповіцины. Сюда спе- 
шили суеверы целыми толпами со всех концов России, 
привлекаемые рассказами о безопасности убежніца ий раз- 
ных удобствах жизни, а еце более вестию о новоўстроен- 
ной церкви, которая была тогда у поповцев единственная: 
вокруг Ветки поселилось до 14 слобод, в которых чиело 
жителей во второй четверти прошлого столетия простира- 
лось от 30 до 40 тысяч» [45, 325]. Старообрядцы, обитав- 
шие в Ветке, положили начало Бетковскому согласию, 
имеюіцему некоторые отличительные особенности. Около 
70 лет Ветка была основным центром поповіЦиНЫ, НО В 
1735 г. царизм первый раз разгромил Ветку, в 1764 г. был 
второй и окончательный разгром. 

После падения Веткицентр поповіцины перемеіцается 
в Стародубье (Черниговская губерния), затем в Поволжье 
(р. Иргиз, Балаково). В конце ХУПІ в. складывается 
крупный центр поповіцины в Москве -- Рогожское клад- 
бице, которое и в настояшее время является центром ста- 
родбрядцев-поповцев. 

Поеле разгрома их по приказу Николая І поповцы пред- 
принимают активные попытки создания собственной цер- 
ковной пйерархиий за пределами России. В 1846 г. им уда- 
ется «склонить» в старообрядчество бывшего боснийского 
митрополита Амвросия, который в г. Белая Бриница” 
ветупил в должность. Отсюда одно из исторических (со- 
хранившееся до наших дней) найменований поповцев -- 
Вазасаанаенгазеза й 
б Расположен на Буковяне в пределах тогдашней Австро-Венг- 

рий, в настоя:іцее время в Черновицкой области Украйны. 
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белокриницкая иерархия. Часть поповцев отвергла Амвро- 
сия. Его преемник митрополит Кирилл посетил в 1863 г. 
Россию, где был созван под его председательством собор. 
Но здесь разгорелась упорная борьба, послужившая еіце 
одним толчком к дальнейшим спорам. 

Дальнейшая эволюция старообрядчества шла по пути 
отказа от радикализма в решений ряда социально-полити- 
ческих вопросов п прежде всего в отношений к государст- 
ву ий власти. Это явственно обнаружилось в так называе- 
мом «окружном посланий», давшем найменование еіце 
одному из направлений в поповіцине. Окружники, т. е. 
признавшие это «окружное послание», положили начало 
единоверческой церкви -- еце одной семантической харак- 
теристике поповцев. В «окружном посланий» выражалось 
полное согласие с господствую:іцей церковью, открыто про- 
возглашалась анафема раволюциий, врагам русского оте- 
чества и религии; оно призывало к соединению с господст- 
вуюіцей церковью [99, 415]. Свяіценников для единовер- 
ческой церкви направлял Синод, хо1я в ней сохранялась 
старообрядческая символика: восьмиконечный крест, дву- 
перстное знамение. В суіцности после «окружного посла- 
ния» по замыслу его инициаторов старообрядцы-поповцы 
должны были полностью слиться с господствуюіцей цер- 
ковью. Однако этого не случилось: старообрядческий собор 
1868 г. в Белой Кринице не признал окружного послания, 
отверг одно пз центральных положений послания -- мо- 
литву за царя и постановил моляіцихся «за властей» отлу- 
чать от церкви. Большинство старообрядцев-поповцев у1- 
верждало: «Покудова великороссийская церковь соборно 
(т. е. публично) не откажется от своего новодогматствова- 
ния и оскорбительных для божества порицаний, до тех пор 
мы ни под каким видом соединиться не можем» [93, 428]. 

Русекая православная церковь только в 1971 г. на сво- 
ем Поместном соборе подвергла пересмотру постановления 
Собора 1666-- 1667 гг. «на древние обряды» (и на отноше- 
ние к веруюіцим, исполняюіцим их). Собор упразднил 
старые постановления «яко не бывшие», подтвердив спаси- 
тельность древних обрядов и запретив впредь всякие по- 
рицательные выражения по отношению к ним и в особен- 
ности к двуперстию. В свое время, оценивая этот акт, идео- 
логи и руководители старообрядчества (беспоповіцины) 
И. Егоров, И. Никитин, Л. Михайлов писали: «Старообряд- 
ческая церковь... должным образом оценивает этот шаг 
Русской Патриаршей Церкви, но не считает это поводом 
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для соединения с нею. Вместе с тем признает, что этим 
шагом ўстраняется взаймная отчужденность и неприязнь, 
создаются предпосылки для лучшего взаймопонимания. 
Она поддерживает с Русской Патриаршей Церковыо нор- 
мальные взадймоотношення, при которых ни одна из сто- 
рон не стремится поколебать внутренние церковные устой 
другой стороны. И спокойных об'ьективных бесед по раз- 
личным вопросам она не избегает, ибо христианский дом 
обязывает нас быть всегда готовым дать ответ всякому 
вопрошаюшему нас 0 пашем упований» [109, 25]. Таким 
образом, от взаймных проклятий и анафем к призывам к 
сотрудничеству, хотя и не соединению -- таков путь вза- 
имных отношений Русской православной церкви ий старо- 
сбрядчества. а аа 


2. ФОРМИРОВАНИЙЕ ОСНОВНЫІХ 
ПРЕДСТАВЛЕНИЙ СТАРООБРЯДЦЕВ 


Постепенно начинают оформляться ий отличительные 
особенности идеологиий старообрядцев. Изначальной осно- 
вой для этого явилось непризнание йми господствуюіцей 
церкви и государства. На данной основе складывается 
ученйе об Антихристе -- свовобразная эсхатология, кото- 
рая в большей степени была присуіца беспоповцам ий при- 
дала черты своеобразия их религиозным представлениям. 
В буквальном смысле слова зсхатология -- учение о на- 
ступлений конца мира. Американский ученый Р. Крамми 
посвятил изучению этой проблемы свою монографитю, ис- 
следуя, по его словам, то, «как религиозное сообіцество, 
аснованное на апокалиптических ожиданиях, приспосаб- 
лиявается к тому, что жизнь продолжается, й выживает в 
государстве и в обіцестве, частью которого оно не желает 
быть» [1306, ХУІ]. Перед староверами, по мнению Р. Крам- 
ми, было несколько возможных исходов из мира Антихри- 
ста. Первый из них -- вооруженный мятеж. Этот способ 
оправдан в перспективе апокалиптической как стремление 
к полному разрыву с миром Антихриста. Найболее слож- 
ным, однако ий найболее привлекательным являлея путь 
создания укрепленных сообіцеств, где могут собираться й 
«укрываться от мира» запитники старой веры. Они созда- 
вались по образцу средневековых монастырей. Однако 
«свобода» таких сообіцеств весьма условна, поскольку Они 
оказываются «зажатыми» между требованиями государст- 
ва, чья добрая воля была необходима для выживания, й 
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апокалиптическими ожниданиями его членов. Рассматривая 
данную проблему на примере Выгорецкого обіцежительст- 
ва, Р. Брамми отмечает: «История Выга - история нейз- 
бежного упадка. Но его судьба не снижает значения его 
дастижений... Бго вожди создали новую культуру из тра- 
диционных материалов, которые давали им альтернативу 
по сравненйю с западнической традицией офинциального 
обіцества» [136; 249]. 

Именпо гонения ва заіцитников «древнего благоче- 
стия» расематривались беспоповцами как наступление 
царства Антихриста. В раннем расколе Антихрист связы- 
вался с Никоном, затем с Петром І. По мере эволюций ста- 
роабрядчество все более склоняется к абстрактной трактов- 
ке Антихриста, говоря о его «духовном воцарении» после 
никоновеких реформ. Здесь надо сказать, что это -- доста- 
точно типичный пример эволюций религиозной идеологий. 
Можно вепомнить эволюцию раннехристианского эсхато- 
логизма, а также эсхатологическую направленность раз- 
личных протестантеких нацправлений в период их зарож- 
дения ий их дальнейшее развитие. Нак правило, начиная с 
отвержения мира как царства зла ий неправды, они прихо- 
дят затем к признаняю мира и «врастанию» в него. Этот 
процесе характерен и для староверия. Одной из основных 
идей раскола было убеждение в том, что православная 
церковь после никоновеких реформ «впала» в латинскую 
ересь й в ней воцарилея Лнтихрист. Уже диакон Федор, 
соузник Аввакума, писал: «Попы ий днаконы ие свяіценны 
суть по правилам; все они отстуйники ий Еретицы глупые. 
Православным христианам не подобает от них ныне бла- 
тословения принимати, ни службы, ни креіцение, ни мо- 
литвы, ий в церкви с ними не молиться, ниже в дому» [Цит. 
по: 23, Мэ 2, 381]. Никон для старообрядцев -- «еретик, 
адов пес, злейшая и лютейша паче всех древних еретик». 

С начала ХУІІІ в. раскольникй начали активно проте- 
стовать не только против господствуюіцей церкви, но и 
против государства. Часть старообрядцев-беспоповцев 
вслед за Феодосием Васильевым считала, что после 1606 г. 
церковь верует не в Христа, а в Антихриста. Он везде 
царствует невидимо, но более всего в верховной власти. 
Найболее крайнюю форму этот тезис получил у странни- 
ков или бегунов -- найболее «левого» в расколе направле- 
ния. Единственным путем к спасению они считали полное 
непризнание всякой земной власти, проповедовали необ- 
ходимость странствования, бегства от обіцества. Пытаясь 
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подтвердить антихристову суіность власти, они стреми- 
лись находить библейское антихристово число (006) в 
именах русских царей. По их мнению, свод законов это -- 
«богом ненавидимые, кривосказательные, духоборные кни- 
ти»; правительственные лица -- вее елуги антихристовы, 
святейший синод-- жидовский синедрион, правительст- 
венный сенат -- антихристов Совет. После принятия Пет- 
ром І титула пмператора старообряддцы начали отыски- 
вать антихристово число в его титуле: «Сей скверный со- 
суд Сатанин Петр... содержит число имени его (000)... 
Император от Рима изыде, да к нам в Русию прииде» [Цит. 
по: 86, 388]. 

Широкое распространение среди старообрядцев, осо- 
бенно бегунов, получила «История печатная о Петре Ве- 
ликом. Собрание от святого писания об Антихристе». В 
этой рукописи они обвивяли Петра І в папизме, в отходе 
от веры и методов правления прежних русских царей. «Яко 
же папа в Риме,-- писали старообрядцы,-- тако и сей лже- 
христое начал гонити ий льститати й искореняти в России 
останок Православныя Веры и свой новые умыслы устав- 
ляя и нова законоположения поставляя, по духовному и по 
гражданскому расположению, состави многие регламенты 
и разосла многие указы во всю Россию е великим угрожа- 
нием... Й устави Сенат й Синод и сам бысть над ними гла- 
вою... Мы от Христа Спаса наўчихомея закону и заповеди 
его сохраняти и Веру святую блюсти й таковому лжехри- 
сту в послушестве отдатися не хоіцем и в книги ево зако- 
нопреступные писатися е нечестивными никогда не будем... 
Тверите с нами, что хоіцете, ибо есмы християне единого 
исповедания Седьми Вселенских Соборов Святых отец 
й Святых страдальцев Соловецкие обители, пострадав- 
ших за древнее благочестие того ийсповедания... Мы от 
святого креіцения записаны есмы в книги животныя у Ца- 
ря небесеного на небесах» [80, 58]. В рукописи утвержда- 
лось «дух государей Российских ееть дух Петра Велико- 
го...» [86, 59], а Петр І «древний змий, сатана, прелестник, 
лжехристос» [86, 60]. В рукописи содержалея призыв не 
к борьбе, а к стойческому перенесенийю страданий за ста- 
рую веру: «Гворите с нами, что хоіцете, а мы предания 
Святых отец держимся, и настояіцего града, ни седа не 
имеем, но грядуіцего взыскуем, вечного...» (86, к. 1, 70]. 

Такими же «нечистыми» стали для старообрядцев пред- 
меты быта, обихода, продукты питания, которые «анти- 
христова власть» распространяла на Руси. В старосбрядче- 
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ской литературе этого периода (ХУЦІ в.) много писалось 
о том, что «кто дерзнет пити чаю... той... будет трижды 
проклят... Аіце кто дерзнет пити кофию, в том человеке 
будет ков и лукаветво и не будет самого Господа Бога в 
сердце... Трава, зовомая картов (картофель.-- К. Т.) ан- 
тихристова пахоть...» 186, 99]. 

Признаки наступления конца света старообрядцы на- 
ходили в различных знамениях ий знаках, в той зловеіцей 
для них символике, которую содержала в себе как абсолю- 
тистская власть, так и все бытовое, обиходное, что было 
связано с ней й символизировало «латинекую ересь», 0т- 
ход от истинного православия и истинного русского духа. 
В старообрядческих рукописях, песнях, сказаниях тема 
неприятия нового государства и всех нововведений пред- 
ставлена достаточно полно. Вот тапичный пример: «При- 
шло времечко гонимо, народился злой Антихриет, на вею 
землю он веелился, во вось мир вооружилея, стали его во- 
лю творити, усы, бороду брити, латынекую одеяіду носити. 
Препроклятую траву пити, табак курити» [59, 68]. 

Антихрист для стародобрядцев -- символ еретического 
состояния церкви. Представители власти также были для 
них представителями ий слугами Антихриста. Это также ий 
символ определенного ряда лиц, причем лиц, власть дер- 
жацих. Б мире Антихрист властвует давно, в России - с 
1660 г. Широкое распространенийе в среде старообрядцев 
подучиляй «Известия новейших времен», первый вариант 
которых обнаружен около 1877 г. Там утверждалось: 
Грех -- умер. Правда -- пропала. Истина -- охрипла. Со- 
весть -- хромает... Честность -- умирает с голоду. Нро- 
тость - в горячке. Искренность -- убита. Правосудие -- 
в бегах. Справедливость -- из света выехала.. Закон - 
лишен прав состояния. Терпение -- дсталось одно, й то 
скоро лопнет [53, 197]. 

Уже е 30-х годов ХІХ в. русская рэволюционная интел- 
лигенция начинает обраідать пристальное внимание на 
старообрядчество как на возможного союзника. В нем, о0со- 
бенно в странниках, она увидела революционную ий луч- 
шую часть русского народа. А. Герцен и Н. Огарев за гра- 
ницей начинают издавать специальный журнал «Обіцее 
вече», предназначенный для старообрядцев. По их пору- 
чению работу среди старообрядцев ведет В. Кельсиев, под 
редакцией которого были изданы материалы ий документы 
по русскому расколу. В. Гельсиев в старообрядцах видел 
«борцов за нашу великорусскую народность ий за свобод- 
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ную церковь». По мнению В. Кельсиева, старообрядцы со- 
хранили у себя все, что было свято в русской старине, 
они -- носители старой Руси, очиішценной от свойх темных 
сторон. «В отрицаний западных начал цивиялизациий й в 
стремлений постройть русский мир на русских началах,-- 
по мнению В. Кельсиева,-- и сестойт смысл й значение 
старой великорусской веры. Эти начала... полного равенет- 
за, самоуправления выборнымий, артельного й обіцинного 
устройства; свободы перехода и обучения, выборного ду- 
ховенства и т. д. В русской ий особенно в казацкой и старо- 
обрядской народной жизни хранится столько начал и за- 
датков... что на их основе можно создать новую самобыт- 
ную цивилизацию, далеко не уўступаюшцую западной. Па 
этом оснований партия Герцена... делает все возможное 
для сближения со стародобрядцамаи...» [10, т. 68, 906]. 
Однако историческая реальность показала, в какой ме- 
ре были «революционны» старообрядцы в этот период. В 
ответ на призыв уничтожить поземельную собствонность 
й разрушить государственный строй царской Россий ста- 
рообрядческий митрополит Кирилл писал в специальном 
послании: «Веякое благоразумие и благопокорение пока- 
жите пред царем вашым и от всех враг его и изменіциков 
удаляйтесь и бегайте, якоже от мятежных крамольников 
поляков, так найпаче от злокозненных безбожников, гнез- 
дяіцихея в Лондоне.. то бо суть предтечи Антихристо- 
ви...» [10, т. 68, 401]. Как видим, здесь явственно обнару- 
живается изменение социальных ориентаций идеологов 
раскола. «Печать Антихриста», которую они раньше склон- 
ны были видеть в государстве и государственных установ- 
лениях, теперь видится ими в революционном движений. 
Старообрядческая иерархия осудила революцию 1848 г. 
в Гвропе. Один из перархов белокриницкого согласия пи- 
сал в Россию по поводу революционных событий в Евро- 
не:, «Хошцу открыть вам ўжасное ожидание о веемирной 
конституции, что значит нож, маслом помазан и уготовля- 
ется рано или поздно на заклание всего мира... только 
слова «конституция» бойтесь, аки некоего кровожадного 
губителя... да увидим, что не есть воля, а горе...» [134, 192]. 
Изменилось отношение старообрядцев и к государсі- 
венной власти. Этому способствовали правительственные 
меры, более мягкие законы по отношению к старообрядцам 
при Александре 11. Если в страннической рукописи об им- 
ператоре Николае І говорилось: «Мы жо видим яко от 
века такого татя и губителя душ человеческих не бывало: 
нў 
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чрез что человек мыслит спастися, чрез то паче погибает 
ради лестных его коварствий», то реформы Александра ІІ 
в адресе московеких старообрядцев оценивались иначе: 
«.. вновине твоего царствования слышим мы отзвук стари- 
ны нашей любимой». Однако вопрос 0 свободе совести для 
старообрядцев, как й для представителей других веройспо- 
веданий в России, был решен лишь в ходе буржуазно-де- 
мократической революции 1905-1907 гг. В то же время 
беспоповцы и поповцы порой радикально отличались В 
свойх оценках правительства и церкви. 

Требование старообрядцам свободы совести в конце 
ХІХ -- начале ХХ в. вливалось в русло обіцедемократиче- 
ского движения в стране. Однако, безусловно, эти требо- 
вания не носили революционного характера. После указа 
о свободе вероисповеданий старообрядцы формально урав- 
нпвались в правах с представителями других конфессий. 

Таким образом, изменение социальной ориентациий оче- 
видно. Нак уже отмечалось, вопросы веры были причиной 
восстания в Соловецком монастыре при царе Алексее Ми- 
хайловиче; окрашен в «раскольничьй тона» известный 
стрелецкий бунт в Москве. Нанболее яркий момент дви- 
жения народных масе -- крестьянская война под предво- 
дительством Емельяна Пугачева также теснейшим обра- 
зом связана с раскольничьйм движением. Пугачев об'ьявил 
себя законным государем России и получил благословение 
на царство от иргизского монаха-раскольника. В свойх 
грамотах он жаловал народ большим (гайтанным) крестом 
и бородою. Это восстание было последним крупным соци- 
альным актом старообрядчества, которое начинает интен- 
сивно расслайваться, обуржуазиваться й довольно актив- 
но идет навстрочу отрицаемому им миру и его благам. 

Одной из особенностей старообрядцев-беспоповцев яви- 
лось отрицание ими церковной иерархий и основных хри- 
стианских тайнств, в том числе и брака. Проблема семьй 
и брака остро й широко дияскутировалась в беепоповіцине; 
она же стала причиной разделения беспоповцев на различ- 
ные толки и согласия. Умерепное крыло утверждало, что 
благословение родитедей может замсиить освяіцение бра- 
ка свяіценником; более радикальные считали, что любовь 
свяіценна сама по себе и поэтому не должна быть освяіца- 
ема дополнительно. Федосеевцы-безбрачники призывали: 
«ЖКенатый разженись, неженатый не женись», т. е. отри- 
цался институт семьй и обыденные пормы морали. Вопрос” 
о наследований имушцества привел к тому, что часть бес- 
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поповцев (новожены) вынуждены были признать закон- 
ность брака и семьй. 

Вместе с тем борьба по вопросам семьй ий брака была 
не столько борьбой федосеевцев п поморцев, сколько борь- 
бой монастыря, монастырской корпораций й «жилового 
раскола». В периоды, когда в силу гоненяй и недостаточ- 
ности средств раскольники пе могли содержать семью, их 
ийдеалом становится монастырь, критика семья, а в плане 
экономическом -- идеал монашеской корпорациий. Ногда. 
же пройсходит расслоение этих корпораций, когда семья 
начинает экономический укрепляться как хозяйственная 
единица, тогда монастырь и принцип безбрачия и аскетиз- 
ма теряют свою притягательную силу. Ёсторически это 
явственно прослеживается у беспоповцев на примере функ- 
ционирования Выгорецкого обіцежительства, где в ходе 
дальнейшего экономического развития эсхатологически и 
аскетически настроенные беспоповцы эволюционируют в 
сторону компромисса с земнымй властями и одновременно 
признания и заіциты семьи, тайнства брака. Таким обра- 
зом, эсхатологизм старообрядцев связан с аскетическим 
моральным ийдеалом, в частности с отрицанием тайнетва 
брака и института семьй. Піо мере притупления остроты 
его начинают вырабатываться более спокойные, более 
«мирские» формы семейной жизни ий нравственного пове- 
дения. 

Поэтому бракоприемлю:цие беспоповцы склонялись к 
духовному толкованию учения об Лнтихристе; федосеевцы 
же, отрицавшие тайнство брака и проповедовавшие без- 
брачие, говорили о возможности скорого второго пришест- 
вия Христа на землю и о наступлениий «последних времен». 
Федосеевцы утверждали, что, поскольку на земле закон- 
ное свяіценство прекратилось, брак более невозможен, В 
Этой связи они подвергали критике так называемых ново- 
женов. Позднее эти правила еделались более лояльными. 

Свадебный обряд у новоженов отличался от традицион- 
но православного; вместо благословения свяіценника они 
признавали родительское благословение [72; 115]. Созда- 
вался своеобразный народный свадебный обряд, в котором 
брак как бы освяшался и признавалея и одновременно 
считался греховным. Перед смертью раскольник-новожен, 
завешцая жене свое состояние, исповедуясь, называл ве 
блудницей, давал обешание отлучиться от нее. Брак как 
тайнство отрицался ий беспоповцами-брачниками, хотя они 
и считали аскетический йдеал уделом немногих. «Для них 
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брак -- только взаймное обязательство брачуюіцихся, вы- 
ражаемое словами: хоіцу, беру, нду, моею властию. Стало 
быть, свяіценник если п имеет... какое-либо значение в со- 
вершений брака, то не больше как свидетель, без которого 
всегда можно обойтись... Брачуюіциеся сами себе тайну 
действуют, глаголя: азь тя посягаю в жены и т. п.» 
[72, 405]. 

Устройство семьи в старообрядчестве (беспоповцы) 
привело к тому, что женіцина обретала определенную сво- 
боду, несколько большую, нежели в православий или у 
старообрядцев-поповцев. В старообрядчестве, как правило, 
женіцины изучали грамоту ий пение, они могли найти себе 
заработок в качестве чтицы. В женских монастырях широ- 
ко практиковалась переписка старых книг. Инымий слова- 
ми, женіцина у беспоповцев имела возможность проявлять 
себя на уровне обіцества, обіцины, что способствовало ее 
большей свободе в сравнении с женским православным на- 
селением России той поры. 

Большей евободе женіцины у старообрядцев-беспопов- 
цев, как отмечали дореволюционные ийсследователи, спо- 
собствовало «создание расколом женской монастырской 
корпораций, обеспечивавшей собою для женіцины внеш- 
нюю зашиту. Под охраной своей собственной корпораций 
женіцина имела немало возможности делать свободный 
выбор суженого и, главное, не давать ему много разгули- 
ваться над собой; если бы это последнее случилось, мона- 
стырь сейчас же прикрыл бы ее... У раскольников-беспо- 
повцев остается место свободе молодых людей в устройст- 
ве браков. Правда, свобода эта стесняется немало детьми, 
которых нелегко бросить матери, но зато раскольница, на- 
следовавши от монастыря традицию иметь равные с муж- 
чиною права на доступное расколу образование и ревнийво 
охраняя это право (женіцина-раскольница непременно 
грамотна), держит большей частью в свойх руках воспи- 
тательное влияние на детей и это дает ей некоторое зна- 
чение в семье» [72, 1081. 

В спорах по поводу брака старообрядцы-бееспоповцы 
порой приходили к переоценке вообіце христианеких та- 
инств, к йх трактовке как внутреннего, духовного акта: 
«У брачников (беспоповцев) свяіценгическое благослове- 
ние перестает быть необходимостью, потому ий креіцение, 
говорят они, суішцество свое получает не от псалмов и тро- 
парей, не от молитв и возгласов, но от троекратного погру- 
жения с приглашением трийпостасного божества. Главным 
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образом и покаяние истинное бывает не от чтения или нра- 
воучения с минами, но от чистосердечного раскаяния... И 
каждая тайна бывает сама собою, а не от внецінях 
действий ее представляюіцих в пышном виде» [8,'т. 1, 
104]. 

Уже при зарождений старообрядчества к нему примк- 
нули представиятели нарождавшейся русской буржуазий, 
хотя, как известно, основную роль в этом движений игра- 
ли крестьянские массы й городские низы. Постепенно 
старообрядческая буржуззная верхушка крепнет, начина- 
ет играть все более актрвную роль не только в стардообряд- 
честве, но и в стране. Найболее, казалось бы, консерватив- 
ные элементы русекого обіцества в лице старообрядцев 
оказались й найболее отзывчивыми на новые исторические 
веяния. Текстильная промышленность Москвы ий Москов- 
ского промышленного цейтра, как пзвестно, была в значи- 
тельной степеви создана на старообрядческие капиталы. 
Крупнейшие русские капиталисты -- Морозовы, Рябушин- 
ские, Гучковы -- были старообрядцами. І 

Консерватизм старообрядцев-капиталистов не мешал 
им внедрять новые машины в пройзводство, посылать на 
Запад для обучения свойх мастеров. Старообрядчество при- 
ветствовало мероприятия, которые содействовали упроче- 
нию капитализма в России. Не случайно Н. И. Костомаров 
писал: «Мы не согласимея с мнением, распространенным у 
нас издавна и сделавшимся, так сказать, ходячим: будто 
раскол есть старая Гусь. Нет, раскол -- явление новое, 
чуждое старой Руси» [39, 489]. 

Рассматривая проблему отношения старообрядцев к 
новому, капиталистическому ўкладу жизни, некоторые пе- 
следователи приходят к выводу, что приверженность ста- 
рообрядцев «к старине» являлась в данном случае своего 
рода полемическим приемом, который позволял им вести 
борьбу с православием на «законных» началах. Представи- 
теди же старообрядческих верхов, как правило, якобы не 
придавали большого значения соблюдению обрядовой сто- 
роны религий. Такое сб'ьяснение, по нашему мнению, не 
полно. 

В данном случае суть состойт не в двуличий стародб” 
рядческих верхов. Усердный труд, предприймчивость рае- 
ценивались приверженцами вероўчения в качестве дела 
богоугодного, как своеобразная ипостась религиозной ак- 
тивности. Поэтому экономическое процветание, понима- 
дось как торжество идей «старой веры», активность на 
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поприце буржуазного предпринимательства была равно- 
значна активности на поприіце религиозном. Поэтому про- 
поведование среди единовердев ий торговые дела были 
нераздельны для старообрядческой буржуазний (в миру -- 
гупец, в обіцине -- проповедник). Материйальное благопо- 
лучие основывалось на взаймопомо:іци, деловитости, трудэ- 
любии, бережливости и стремлений к трезвости. Государ- 
ственный чиновник п писатель П. Й. Мельников-Печер- 
ский отмечал: «Раскольнячье братство держится твердо 
взаймным вспоможением. В быту крестьянам страшны: 
пожары, неурожай, падеж скота, покража и наезд суда; 
всего этого не бойтся крестьянин-раскольнник, пбо братст- 
во всегда с избытком восполнит его убыток денежный... 
найдет ему помоіць и заступничество там, куда не посме- 
ет и вздумать добраться крестьянин православный. Оттого 
между раскольниками нет не только ниіцих, но даже бед- 
ных крестьян. Раскольнику-купцу не страшны дурные 0б- 
стоятельства дел торговых: он не обанкротится, имея на 
своей стороне сильную помоіць богатых свойх собратьев, а 
если ий подвергнется он такому несчастью, то благодаря по- 
моіци братства через некоторое время снова поправится и 
пойдет торговля лучше прежнего. Это обстоятельство зна- 
чительно поддерживает раскол и препятствует успехам 
православия и единоверия» [58, 251, 252]. 

Важну:іо роль в старообрядчеетве играло предоставле- 
ние кредита свойм единоверцам. В Росейи государствен- 
ный коммерческий банк был создан в 1817 г., однако он 
финансяйровал лишь крупную буржуазию. Для мелких 
призводителей кредит был возможен лишь на основе лич- 
ной договоренности и доверия. И в этих условиях кредито- 
вание стало одним из важных составляюіцих жизни рас- 
кольничьнх обьединений. Негласным правилом ведения 
торговли у старообрядцев было требование ведения чест- 
ного торга, ибо обманывать единоверцев -- грех. «Перво- 
начально основная социальная деятельность раскола зак- 
дючалась в протаривании путей для отхода масе из закре- 
поіценных районов на слабозаселенные  окрайны... 
заселениё окрайн содействовало развитию обіцественного 
разделения труда, а вместе с тем -- расширению формиро- 
вавшегося веероссийского рынка. В Росени ускорялиясь 
процессы разложения феодального способа иройзводства, 
зарождалея и начал пробивать себе дорогу капиталистиче- 
ский уклад. В новых условиях раскол стал заметным его 
оплотом. Особенно беспоповчество...» [25, ч. 11, 109]. Ста- 
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родобрядческая обіцина ссужкивала свойх единоверцев день- 
гами, помогала в случае стиахийных бедствий. 

В ХУПІ в., как уже отмечалось, складываются два 
крупнейших финанеовых центра старообрядчества -- Пре- 
ображенское й Рогожское кладбиіца, владевціие огромны- 
ми по тому времени капиталами. Они помогали свойм 
единоверцам по всей стране. К середине этого века офици- 
альная статистика зафиксировала небывалый рост старо- 
абрядческих рядов, что об'ьяснялось примыканием к ста- 
рообрядчеству мелкотоварных ремесленников, видДЯІЦИХ 
в обшине определёенный гарант их собственного экономи- 
ческого благосостояния. 

Старообрядчество сыграло важную роль в период пер- 
воначального накопления капитала и способствовало раз- 
витию капиталистических отношений в России. Стародоб- 
рядцы стличались большей предприймчивостью, жили 
богаче, нежели остальное православное население. Эти 
моменты заставляют обратиться к концепций М. Вебера, 
который показал взаймосвязь религиозных представлений 
и практического поведения приверженцев протестантизма. 
Весьма плодотворными оказались его идей «мирскотго аске- 
тизма»; выработки в протестантской этике понимания тру- 
да, професеиональной деятельности как религиозного приз- 
вания, дела богоугодного. Нонечно, полностью переносить 
веберовскую схему анализа протестантизма на старооб- 
рядцев нельзя. Вспомним в этой связи определение 
Вял. Соловьевым староверия как протестантизма местного 
преданийя в отличие от протестантизма личного убежде- 
ния. Тем не менее предпринимательский успех старове- 
ров, их предприймчивость об'ьяснить чрезвычайно сложно. 

Одно из интересных обьяснений дается в уже упоми- 
навшейся работе Р. Крамми. Он, опираясь на концепцию 
М. Вебера, еравнивает поведение староверов в сфере эко- 
номики не с протестантами, а е экономической жизнью 
групп париев. Поэтому, считает Р. Крамми, действуя в 0б- 
іцестве, в котором у них не было эмоциональной опоры, 
они могли себе позволить вести дела без личностной окра- 
ски, более жестко, рационально, используя для свойх це- 
лей любые благоприятные возможности. Однако проблема 
эта, насколько нам известно, еіце далека от своего оконча- 
тельного решения. 

В конце ХІХ - начале ХХ в. в старообрядчестве пройс- 
ходят интенсивное расслоение и размежевание. Стародб- 
рядцы начинают достаточно активно участвовать в 0б- 
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іцественной жизни страны, чему способствовало принятие 
указа «Об укрепленин начал веротерпимости», в соответ- 
ствий с которым старообрядцы, а также католики и сектан- 
ты уравнивались в правах с православными. 

Основная масса старообрядцев шла в этот период по 
пути умеренной оппозиция самодержавию, но ве выходя 
за рамки верноподданничества. Это явственно проявилось 
на старообрядческих сьездах. Так, на сьезде белокриниц- 
кой перархий, состоявшемся в декабре 1906 г., на котором 
присутетвовали также и представители беспоповцев, была 
принята избирательная платформа, представлявішая собой 
пекую середину между программами октябристов и ка- 
детов. В постановлений сьезда отмечалось, что стародоб- 
рядцы не станут голосовать за тех кандидатов в Государ- 
ственную думу, которые хотели бы вернуться к прежнему 
приказному строю, приачинившему столько зла всему рус- 
скому народу. Одпако в этом документе также утвержда- 
лось, что старообрядцы пе будут поддсерживать и предста- 
вителей крайних партий, так как ечитают, что благо Рос- 
сий не может быть куплено ценою кровавой борьбы. 
Именно поэтому, по мнению с'ьезда, старообрядцы-всецело 
должны поддерживать на выборах в Государственную ду- 
му только тех граждан, которые будут разделять следую- 
шцие принципы: 1) единетво России; 2) сохранение в госу- 
дарстве царской власти, оппраюіцейся на решения на- 
родных представителей в лице Государственной думы, 
которой должна принадлежать законодательная власть. Она 
должна быть ийзбрана на основании всеобіцего избиратель- 
ного права. Старообрядцы должны добийваться отмены 
всех сословных преймуіцеств и установления в государст- 
ве такого правопорядка, при котором каждый найдет за- 
конную заіциту от пройзвола: они стоят за свободу сло- 
ва, печати, совести, собраний и соіозов. Они стоят за демо- 
кратическое местное самоуправление; надеются, что 
Государственная дума наделит крестьян землей прий по- 
моіци государства ий при условий вознаграждения по спра- 
ведливой оценке частных собственников за те земли, кото- 
рые подлежат передаче крестьянам. Вопрос фабричного ий 
рабочего быта Государственная дума должна решать содоб- 
разно справедливым желаниям рабочих и применйтельно 
к порядкам, суішцествуюіцим в благоўстроенных государст- 
вах с развитой промышленной жизнью [56, 27, 28]. 

Состоялись также всероссийские соборы старообряд- 
цев-поморцев: в 1909 г.-- первый всеероссийский собор 
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старообрядцев-поморцев в Москве, в котором участвовале 
80 наставников ий 446 мирян -- уполномоченных от старо- 
обрядческих обіцин всей России. В 1942 г. состоялся вто- 
рой веероссийский собор староверов-поморцев. На этом со- 
боре было определено положение наставников в старооб- 
рядчестве. 

В этот период расітиряется сеть старообрядческой пе- 
чати. Как известно, старообрядческая литература до 1905 г. 
пздавалась в Пруссии, Аветрий и Румынии. Еіце в 1878 г. 
в Австрий стал выходить орган старообрядческой печати - 
«Старообрядец» (под редакцией К. Чернышева). Затем в 
1992 г. под этой же редакцией -- газета «Древняя Русь». 
В 1896 г. в Румынии стала печататься газета «Слово Прав- 
ды» под редакцией Ф. Мельникова. После манифеста 17-го 
октября 1905 г. в Нижнем Повгороде начинает издавать- 
ся журнал «Старообрядец», а в Москве -- «Народная газе- 
та» с приложением к ней «Голоса стародобрядца». Уже в 
первое десятилетие нашего века сталй издаваться брошю- 
ры по историй старообрядчества. Накануне первой миро- 
вой войны в Москве был основан Старообрядческий инети- 
тут для представителей всех толков, готовивиий кадры 
старообрядческой йнтеллигенций. 

В старообрядческих изданиях этого периода подчерки- 
валось, что именно старообрядчество является истинным, 
по-настояіцему «православным» учением, которое якобы 
полностью сохранило святую веру отцов й учителей церк- 
ви [96, 16]. «Старообрядческая церковь есть ийстинная,. 
подлинно Христова церковь с соборным вполне канони- . 
ческим управленйем, внутренняя, независимая, спасатель- 
ная» [96, 31],- писал старообрядческий журнал «Слово 
церкви». В старообрядческой периодике много места отво- 
дилось изложению историй раскола, описанию житий 
святых, канонизированных еше до раскола, а также «му- 
чеников веры», известных деятелей старообрядчества. 
Вместе с тем много винймания уделялось темам религиозно- 
нравственного плана, призывам следовать христианскому 
самовоспитанию, которое понималось «как стремление че- 
ловеческого духа развивать духовно-телесную природу 
человека сообразно предписаниям истинного добра...» 
[99, 19]. 

По обіцехристианской традиций много места отводилось. 
мотивам необходимости внутреннего духовного перерож- 
дения человека, борьбы с грешными помыслами, плотью. 
Высказывалось мнение об обязательном соблюдений 0б- 


30 


рядов: постов, посешений храмов' и т. д. Специфически 
старосбрядческим моментом является осуждение «брадо- 
брития», тема, которая присутетвует в староабрядчестве 
едва ли не с момента борьбы старообрядцев с петровекими 
пововведениями. Один из пдеологов старообрядчества пи- 
сал в этой связи: «Ё нашему прискорбию, нечестие и лесть 
кноземного влияния так широко распространились у нас 
п так вьыелись в нашу жизнь, что, несмотря на страшные 
паказання, посланные Господом Богом, мы совершенно ий 
пе думаем стряхивать с себя наросты неметчины, которые 
проявляются на каждом нашем шагу. Например, страшный 
недуг брадобрития все еіце коренится в нас, хотя отцы 
церкви строго осуждают это» [51, 14]. 

Советскую власть, установившуюся в России после по- 
беды Октябрьской революции, идеологи старообрядчества. 
первоначально не приняли. Старообрядческая эсхатология 
переориентировалась и в Октябрьской революций увидела 
знамение наступлепия «последних времен». Поэтому 
вождь пролетарской революции для них -- «Антихрист», 
коммунисты и комиссары -- «слуги Антихриста», красная 
звезда -- символ «Антихриста». Однако уже в 1922 г. ру- 
ководители старообрядчества призвали веруюіцих прими- 
риться е Советской власть. 
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3. РАСПРОСТРАНЕНИЕ 
СТАРООБРЯДЧЕСТВА В БЕЛАРУСИ 


Старообрядчество как религипозно-обіцественное двяже- 
ние возникло в середине ХУІІ в. в связи с унификацией 
церковных обрядов, проводивишихся патриархом Никоном. 
Эта реформа вызвала протест у разлячных слоев русского 
обіцества. Однако протест против Ффеодально-крепостни- 
ческого и феодально-церковного строя выражался в свое- 
образной религиозной форме. Развивались учения о бли- 
зяіцемся «конце света» п наступлениий «царства Антихрие- 
та», что способетвовало росту фанатизма, мистицизма и 
пессимизма среди веруіюіцих. 

Самодержавие и церковь преследовали противников 
церковных реформ, принимали жестокие меры по пресече- 
нию раскола. «Везде цепя брячаху, везде вериги звеняху, 
везде тряскй ий хомуты Никонову учению служаху, везде 
бичи и железие в крови исповеднической повседневно 
омочахуся» [45, 45],-- этим сопровождалась, по выраже- 
нию старообрядческого историка И. Филиппова, миссио- 
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нерская деятельность православного духовенства в По- 
морском крае. Массы старообрядцев, заклейменные клич- 
кой «раскольники», уходили из родных мест на пойск 
«земли обетованной», чтобы «спасти свою душу». Одни бе- 
жали в необжитые ий безлюдные, но безопасные для жизни 
места внутри России (Урал, Поволжье, Дон, Сибирь) и за 
ее пределы (Польша, Аветрия, Турция), другие сжигали 
себя вместе с детьми. 

Первые сведения о старообрядцах в Беларуси относят- 
ся ко второй половине ХУІІ в. Бежавшие йпз Поморья и 
центральных областей России раскольникий рсновали в 
1685 г. старообрядческую слободку в Ветке (остров на 
р. Сож), которая вскоре превратилась в главный религиоз- 
ный центр старообрядчества поповского (беглопоповского) 
направления". В Ветку как в старообрядческий Иеруса- 
лим стекались тысячи раскольников-великороссов, чтобы 
«утвердиться в христианской вере, истианном благочестий 
и иноческом чине». Со временем Ветка обросла торгово- 
ремесленными слободами, численность населения достиг- 
ла 40 тые. Это старообрядческие слободы Косецкая, Дубо- 
вый Лог, Попсуевка, Марвино, Мильча, Красная, Костюко- 
вичи, Буда, Крупеть, Гродня, Нивки, Грабовка, Тарасовка, 
Спасовка [11, 656]. Веруюіцие селилпсь компактно, изоли- 
рованно от местного населения. "Такие старообрядческие 
«островки» сохранялись в районе Ветки еіце в первой по- 
ловине ХУЦІІ в. 

Ветковское согласие отличалось от других направлений 
старообрядчества некоторыми «вольностями»: его привер- 
женцы приготовляли ий употребляли в богослужебных це- 
лях собственное мпро“”“. Иным был способ принятия (кре- 
цения) приходяіцих из православной церкви мирян ий 
иноков. Поповцы- ветковцы осуждали самосожжение, при- 
знавали иконы, писанные иноверными мастерами, нё ечи- 
тали грехом сообіцаться с православными в пиіце и питье. 

Переселенийе за польский рубеж обеспечивало старо- 
обрядцам сохранность иму:іцества, здесь веруюіцих не под- 
вергали истязаниям, не считали раскол злой ересью. У по- 
повцев-ветковцев сложилась даже поговорка: «У Петра ру- 
ка долга, а сюда не хватит» [45, 187]. На первых порах в 





«7 По мнению дореволюционного исследователя старообрядчества. 
М. И. Лилеева, раскольникий появились в Хальче (недалеко от 
Ветки) еіце в 1675 г. 

“к Миро приготавливалось из росного ладана, корицы, гвоздики и 
других благовонных. веіцеств. 
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пределах Речи Посполитой старообрядцы представляли 
собой новую религию, а поэтому не безразличную с точки 
зрения государственного статуса Польши. В соответетвий 
с интересами польского государства в 1690 г. была создана 
специальная комиссия (секретарь А. М. Полтев) для «оз- 
накомления с новой верой». Расследование проводилось 
по пунктам: «о родопропесхождении, о вере; 0 жизни, 0 ко- 
личестве». ЎНивой интерее к старообрядцам проявила и 
католическая церковь, в частности епископ Анцута. В ито- 
го расследований у раскольников не обнаружили никако- 
го «схизматичества» и пришли к выводу, что стародбряд- 
цы «не принадлежат к числу опасных для государства ий 
церкви сектантов». Польский король Ян Собесекий пздал 
грамоту «о свободном жительстве раскольников в поль- 
ских пределах, при полной независимости от католичес- 
кого духовенства в исправлениий веры и отправлениий обря- 
дов» [45, 124]. Этот документ имел для ветковских рас- 
кольников важное юридическое зпачение: их церковное 
положение в Польше получило формально-легальный 
статус. 

Терпимое отношение польских властей к старообряд- 
цам не распространялось на проживаюіцих в пределах 
Литвы ий Цольши православных. Польские магнаты и 
ксендзы принуждали православных к принятию уний [11, 
665] и в этом смысле рассматривали раскольников как 
союзников в борьбе с православием. 

Паны Халецкие, на землях которых поселились старо- 
обрядцы, покровительствовали раскольникам и пользова- 
лись их услугами. 'Горгово-промышленные еслободы во 
главе с Веткой процветали не хуже многих уездных горо- 
дов. Сюда стекались богатые пожертвования от единовер- 
цев из Росейи, что привлекло внимание русского прави- 
тельства. Царизм, зайнтересованный в возвраіцений бег- 
лых старообрядцев, в 1755 г. насильственно осуіцествил 
«первую выгонку» Ветки. В течение года здесь были сож- 
жены монастыри, скиты, церковь и другие помеіцения, а 
13 тыс. жителей слобод возвраіцены на презіние места 
жительства. Однако в 1755 г. Ветка снова возродилась. 
В 1764 г. при Юкатерине І] Ветка была окончательно разо- 
рена в результате «второй выгонки» и уже не смогла вое- 
становиться как религиозный центр, уступив свое место 
Стародубью. Некоторой части монахов, попов, уставіциков, 
рядовых веруюіцих удалось расселиться по другим уездам 
Могилевской губерний. В начале 80-х годов ХІХ в. здесь 
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насчитывалось 16 753 старообрядца: из них проживали в 
Оршанском уезде - 106, Чериковском - 142, Могилев- 
ском -- 317, Рогачевском -- 983, Сенненском -- 2748, Го- 
мельском -- 12 457 человек”. 

Борьба за сохранение «старой веры» нейзбежно вела к 
столкновению различных социальных групп, примкнув- 
ших к старообрядческому двияіению. Советский иселедо- 
ватель В. Кобрин, в прошлом собиратель древних рукопи- 
сей, так характеризует социальный состав старообрядцев 
на разных этапах его развития: «Отказ от новых обрядов 
стал лишь флагом, под которым выступал кто угодно. 
И фанатик-йзувер. Й мужик, стремяцийся к освобожде- 
нию от идуіцего рука об руку с полицейским урядником 
попа. И народный мыслитель, мечтаюіций об осуіцествле- 
ний идеалов христианства, но не находяіций их в государ- 
ственной церкви. Богатый купец, что выше церковного 
старосты в синодской церкви не пойдет, а здесь может и 
«свою веру» оеновать, и своего епископа поставить, и как 
брат во Христе со вееми удобствами экеплуатировать свойх 
единоверцев. Знатный боярин, что не приемлет новин пет- 
ровекого времени. Й даже -- ближе к нашим дням -- нас- 
ледник славянофилов, философ-мистик, мечтаюіций вос- 
становить через старообрядчество связь интеллигенций с 
народом. Вот почему «расколу» сочувствовали люди со- 
вершенно разные» [30, 68]. Участие в старообрядческом 
движений различных социальных групп сказалось на его 
идеологий, отличаюіцейся с самого начала большой неод- 
нородностью. Социальные противоречия разделяли старо- 
обрядцев больше, чем догматические различия. 

С течением времени в конфесеии выделились два ое- 
новных направления: поповіцина и беспоповіцина. Попов- 
цы как более умеренные отражали устремления посад- 
ского люда и рождаюіцейся буржуазий. В поповіцине на- 
шли свое выражение интересы государственных крестьян, 
связанные с торговлей и промыслами. Первоначально по- 
повіцина оформилась в виде беглопоповіцины, ее последо- 
ватели принимали перешедших к ним из господствуюіцей 
церкви попов. Старообрядцы-поповцы проживали в Чери- 
ковском, Гомельском и частично в Оршанском уездах Мо- 
гилевекой губерний. 

Беспоповіцина отвергла церковную шперархию, была 


“ В настояіцее время бывшие Сенненекий ий Оршапский уезды 
находятся в Витебской области, Рогачевекий -- в Гомельской. 
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более удалена от официального православия, чем попов- 
іцяна, и отличалась радикальной направленностыю. Н ней 
принадлежали старообрядцы Могилевского, Сенненского, 
Рогачевского, некоторая часть веруюших ЮОршанского 
уездов. І 

Социальная неоднородность в старообрядческом движе- 
пии предопределила его распад на множество частных тол- 
ков (федосеевекий, филипповский, поморскиай, нетовекий 
и т. п.). Это разделение обусловливалось территориальной 
разобіценностью, а также отсутствием организационного 
центра с обязательной для веруюіцих дисциплиной и дог- 
матикой: никакая сила принудительно не скрепляла их 
единство, что было характерно для православия. «Инако- 
мыеляіцие могли спорить со своими, собраться и даже от- 
деляться от них, не рискуя попасть за это в монастырскую 
тіюрьму: ведь в глазах правительства и синода все старо- 
обрядцы были в равной степени еретпками. Может быть 
поэтому старообрядчество стало свособразной отдушиной 
для искателей философской истины, поэтому в идеологий 
многих старообрядческих согласий хранился значительный 
пласт народного, крестьянского мировоззрения» [96, 68, 
69]. В начале зарождения старообрядчества в Беларуси в 
Могилевской губерняй были известны ветковский, епифа- 
ниевский, дпаконовекий, филипповекий (или «полипоны») 
и т. д. толки". О старообрядцах в связи с этим сложилась 
поговорка: «Что ни деревня, то и вера, что ни дом, то Й 
толк». 

Традиционным очагом старообрядческой Сабабнбанце 
пы продолжает оставаться Прибалтика. Сюда переселя- 
лись, спасаясь от религиозного гнета й преследований, ве- 
руюіцие филипповекого, федосеевекого и поморского тол- 
ков. Здесь и поныне сосредоточена значительная часть 
зарегистрированных беспоцовских обіцин. Исторически и 
генетически с ними связаны беспоповекие обіцины северо- 
зацадных районов Витебской области Беларуси. 

Таким образом, возникнув первоначально в среде ве- 
ликороссов, старообрядчество в дальнейшем раепростра- 
пилось среди украйнцев, белорусов, коми, карелов, фин- 


ы раман» согласие названо по имени основавшего его само- 
званого архирея Епифания [11, 678]. Последователей диако- 
повіцины в Беларуси называли «новокадильниками», «кадиль- 
никами», «лысовіциной» (поповцы). Днаконовекий толк проник 
на Ветковіцицу пз Поморья. Здесь пришлых называли «разди- 
рателями, кривозряіцими во уставе» [45, 412, 419]. 
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нов, а также за рубежом. Многие старообрядцы в Белару- 
си и поныне называют себя русскими («москалями»). 

В развитий старообрядчества за годы Советской влас- 
ти можно выделить два этапа: от победы Октябрьской ре- 
волюций до начала Великой Отечественной войны и от по- 
слевоенного периода до наших дней. Буржуазные слой 
старообрядчества враждебно отнеслись к революционным 
преобразованиям и использовали свое влияние для того, 
чтобы поднять верую:іцих на выступления против Совет- 
ской власти. С середины 20-х годов старообрядчество пе- 
решло на лояльные позиций к Советской власти. Нак и в 
других конфессиях, в среде старообрядцев заметно возрое 
индифферентизм в вопросах веры, а в ряде случаев он пе- 
решел в прямой разрыв се вероучэнием, что повлекло за 
собой не только исчезновение отдельных старообрядческих 
религиозных организаций, но и распад некоторых согла- 
сий. Из более чем 30 старообрядческих толков, имев- 
шихся в России до революции [7, т. 1, 372], после 1917 г. 
сохранилось менее 10, а в Беларуси віце меньше. 

Временному ослаблению конфессиий содействовали и 
меры административного воздействия в 30-е годы, закры- 
тие старообрядческих церквей и молелен (д. Подлазчики, 
Витебский район). Надо сказать, что меры администриро- 
вания, необоснованного закрытия молелен и церквей были 
малоэффективными, особенно по отношению к старообряд- 
цам, которые накопили значительный опыт борьбы с ре- 
лигиозными преследованиями ешце в дореволюционный 
период. Однако в это же время в связи с развитием новых 
промышленных цдентров в стране в миграционный поток 
были вовлечены и старообрядцы, что разрушаюі:це влияло 
на релийгиозные представления. 

Процесс отхода веруюіцих от религий был прерван Ве- 
ликой Отечественной войной. Бедствия и лишения, выпав- 
шие на долю нашего народа в годы войны, несколько ожи- 
вили религиозные настроения, в том числе и у стародб- 
рядцев. В отдельных населенных пунктах вновь стали 
функционировать уже прекратившие свою деятельность 
старообрядческие обіцины, были открыты церкви (г. Ви- 
тобск, д. Волковысск, Холопеничский район, дд. Заозер- 
цы и Заборье Витебской области) и др. [120; 38]. 

Об оживлений религиозности среди старообрядцев в 
военцые годы свидетельствует тот факт, что из 28 духов- 
ных настагников у бесцоповцев в 1952 г. 14 являлись слу- 
жителями культа с 1941 г. [127, 18]. В сложившейся си- 


36 


туаций старообрядческие обіцины пополнялись людьми, 
ранее индифферентными к вопросам веры. «В войну вее 
жили под страхом, поэтому молились... в церковь ходило 
много народа»,-- говорят верую:цие. 

Подавляюіцая часть стардобрядцев проявила подлинно 
патриотические чувства ий приняла активное участие в 
борьбе с немецко-фашиетскими захватчиками. Среди ве- 
руюіцих немало участников Великой Отечественной вой- 
ны, отмеченных правительственными наградами. Патрио- 
тами проявили себя многие старообрядцы на временно ок- 
купированной территории Беларуси, они боролись с 
врагом в партизанских отрядах. 

Некоторое оживление старообрядчества наблюдалось ий 
в послевоенные годы, когда остро оіцуіцалась нехватка 
продовольствия ий предметов первой необходимости, еіце 
не утихла боль тяжелых утрат военных лет. Этому содей- 
ствовало и то обстоятельство, что старообрядчество окреп- 
ло за счет вливішихся в него веруюіцих Прибалтики, Мол- 
давий, Буковины. Проживаюіцих в них старообрядцев не 
коснулись секуляризационные процессы, характерные для 
населения нашей страны. Активность веруюіих перечис- 
ленных регионов привела к укреплению старообрядчест- 
ва, его временной стабялизаций. Однако тенденция к спаду 
религиозности стала обнаруживаться уже к 60-м годам. 
Достаточно отметить, что обіцины старообрядцев в Моги- 
левской области, насчитывавціие после войны (1947 г.) до 
З тыс. веруюіцих, в начале 60-х годов не превышали тыся- 
чи [81, 159]. 

Среди веруюіцих наблюдается охлаждение к «старой 
вере», отход от консервативных традиций и обычаев ста- 
рины. В Ветке, например, из 100 старообрядцев в начале 
60-х годов строго придерживались веры не более 10 [81, 
159], в то время как в 1880 г. они составляли 35.89 от 
веех жителей [132, т. УІІ, 689]. 


Суіцественные измененпя коснулись структуры старо- 
обрядчества. Бсли в прошлом оно распадалось на несколь- 
ко крупных течений й множество мелких согласий, то к 
концу ХІХ в. четко выделялось несколько крупных на- 
правлений, вокруг которых консолидировались основные 
массы веруюі:цих. 

Деление старообрядцев на поповцев (меньшинство) ий 
беспоповцев (большинство) продолікает сохраняться В 
Беларуси ий в наши дни. Найболее крупная ий стабильная 
старообрядческая организация у поповцев -- белокриниц- 
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кая церковь (официальное найменование -- Старообряд- 
ческая архиепископия Московская и всея Руси) издавна 
претендует на руководство всем старообрядчеством. До ре- 
волюциий белокриницкая церковь в России имела 20 епар- 
хий, в настояіцее время -- 5 (Московская, Донская и Кав- 
казская, Винницко-Ниевская ий Одесекая, Кишиневская и 
Клинцовеко-Новозыбковская епархии). 

В Беларуси поповцы не имеют своего религиозного 
центра. Отсутствует и следуюіцее по нисходяіцей линии 
звено Белокриницкой иерархии -- епархия во главе с епис- 
копомМ. 

Значительную транеформацию претерпела такая раз- 
новидность поповіцины, как беглопоповіцина или старооб- 
рядческая дерковь дровнеправославных христиан. В Бе- 
ларусй проживает незначительное число беглопоповцев в 
Ветковском районе Гомельской области. Организационный 
и духовный их центр -- архиепископия находится в г. Но- 
возыбкове Брянской области. Приемлюіцие (свяенство 
беглопоповцы более строги в вопросах соблюдения «ста- 
рой веры» и отличаются от белокриничан большим фана- 
тизмом. 

Говоря об изменениях в старообрядческой поповіцине 
на территории Беларуси, необходимо указать почти на пол- 
ное исчезновение в настояіцее время такого поповского 
толка, как единоверие. Старообрядцы, перешедшие в еди- 
новерие, сохраняли свою обрядность, но в организацион- 
ном отношений полностью сливались с официальной цер- 
ковью. В единоверческих церквах служба велась право- 
славными свяіценниками по старопечатным книгам. На 
территории Беларуси первый единоверческий приход обра- 
зовался в 1794 г. в г. Гомеле, затем к единоверию присое- 
динился Ченский Успенский монастырь. Однако это на- 
правление в поповетве не получило широкого распростра- 
нения в Могилевской губерний [11, 678]. 

Беепоповіцина продолжает оставаться крупным тече- 
нием в старообрядчестве. Она обьединяет сторонников са- 
мых разных взглядов -- от весьма умеренных до фанатич- 
ных. Большинетво современных толков беспоповіцины ни- 
велируется, однако до сих пор прододжает организацион- 
но функционировать поморіцина”, федосеевіцина, филип- 


“В поморіцине выделились «новопоморцы» -- сторонники брака, 

.- создавшие специальный брачный канон. Новопоморцы прожи- 
вают прейму:цественно в Прибалтике, а в Беларуси -- в райо- 
нах Витебской области, грапичаіцих с прибалтийскимия госу- 
дарствами, и в г. Бобруйске. 


38 


повіцина “, более мелкие дробления внутри крупных тол- 
ков почти повсеместно исчезли. ІПостепенно поморский 
толк стал одерживать верх в борьбе с федосеевским, что 
об'ьясняется главным образом его умеренностыю и кон- 
формизмом в противовес религиозному радикализму фе- 
досеевдев. Б настояіцее время поморцы имеют найбольшее 
распространение и влияние среди беспоповцев, их обіцины 
в основном размеіцены в Дитве и Латвий, в северо-запад- 
пой части Беларуси (Браславекий и Миорский районы Ви- 
тебской области), а также в Бобруйском районе Могилев- 
ской области. 

На территории Беларуси последователи федосеевского 
и филипповекого беспоповских толков немногочисленны 
(т. Бобруйск). Біце до революции стали появляться приз- 
наки стирания различий между старообрядческими согла- 
спями, за годы Советской власти эта тенденция уси- 
лилась. 

Найболее развитой формой организаций беспоповцев 
являются руководяіцие органы поморцев. Старообрядчест- 
во имеет два периодических издания -- церковные кален- 
дари, которые йздаются старообрядцами-поповцами и ста- 
рообрядцами-поморцами. Старообрядческий поповский 
церковный календарь издается по «благословению старо- 
обрядческого архиепископа Московского и всея Руси» в 
Москве; издателями поморекого календаря, печатываемого 
з Риге, являются Высций Старообрядческий Совет Литвы, 
Рижская Гребеніциковекая старообрядческая обіцина, 
Московекая Преображенская й Московская Поморская об- 
іцина. Отличия этих изданий невелики, поморское более 
художественно по исполнению, несколько «теоретичнее». 
У поморцев можно выделить несколько теоретиков -- И. Н. 
Заволоко, И. И. Егорова, И. И. Никитина, Л. С. Михайлова 
и др. Церковный календарь старообрядцев-поморцев вы- 
шед в 1954 г. (первый пробный номер журнала в 1949 г.). 
Основное назначение календарей -- быть пособием в воп- 
росах историй старообрядчества, ведения службы. В ка- 
лендарях публикуются церковный Устав, тексты молитв. 


“ Филипповцы иногда называются «староморцами». В прошлом 
отличались фанатизмом, строгостыю церковных правил ий обы- 
чаев («крепкие христиане»). В пастояшцее время немногочис- 
ленны, в основном проживают на Севере, ав Беларуси -- вг. Бо- 
рисове, в Шарковіцинеком районе Витебской области и др. 
Вероўчение и обрядность филипповцев близки к поморскому 
и федосеевскому толкам. 
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Постоянно публикуются материалы по истории церкви, 
а также по ийсторий старообрядчества. «Грудно перечис- 
лить весь основной материал, который размёеіцен в статьях 
и «памятных датах» за 25-летний период издания по по- 
воду того или ийного события в жизни церкви. Сюда входит 
и жизнеописание протопоца Лввакума и других доблест- 
ных страдальцев за старую веру, события из историй Вы- 
голексинского обіцежительства и историй других стародб- 
рядческих поселений; подробно изложены факты церков- 
ных событий, Вееленских Соборов, биографии выдаю:цих- 
ся личностей и проч.» [109, 73]. Характерная черта кален- 
дарей -- описание биографий современных наставников, 
обычно приурочиваемых к их юбилею, некрологи, материа- 
лы о закладке новых церквей и молелен. В этих изданиях 
описывается история крупных обіцин, даются материалы о 
старообрядческих сьездах. «Так, в Календаре за 1967 год 
было подробно изложено проходившее заседание с'ьезда 
старообрядцев в Вильнюсе в 1966 году, посвяіценное 300-ле- 
тию Великого раскола в Русской Православной Церкви, 
а в Календаре за 1975 год помеіцен обширный материал 
проходившего тоже в г. Вильнюсе в 1974 году Собора Ста- 
рообрядческой Поморской Церкви» [109, 73]. 

Каждый выпуск календаря приурочивался к какому- 
либо юбилейному событию, о котором сообіцается в пере- 
довой статье. Старообрядцы-поморцы посвяіцают передо- 
вые статьй изложению учения отцов церкви, церковной 
пйсторий, а также историй поморекой церкви -- истории 
Выгорецкого обіцежительства, Помореких ответов, Стогла- 
вого Собора ий других материалов, ийсследованию древне- 
русской письменности, историй богослужебного пения 
[109, 73]. Каждое издание богато иллюстрировано, даются 
снимки пройзведенияй древнерусского искусства -- икон, 
крестов, церквей, букв п церковнославянеского алфавита. 

В пзданиях старообрядцев-беспоповцев, особенно в 
50--60-е годы, публиковалось много материалов из Бела- 
руси, наставники белорусских обіцич приглашались на 
соборы беспоповцев. Печатались информация и фотогра- 
фий старообрядческих храмов в Беларуси, в беспоповеких 
календарях имелась особая рубрика “«Старообрядческие 
храмы в Белорусской ССР». 

Материалы конкретно-социологических исследований 
подтверждают, что присуіцая старообрядчеству в прошлом 
религиозная пестрота постепенно сменяется относитель- 
ной однородностью. Многие веруюіцие не могут с достовер- 
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постью определить, к какому религиозному толку принад- 
лежат, и все чаце приходят к осознанию того, что обрядо- 
вые различия не имеют принципиального значения. Обез- 
личивание конфессии, потеря ею многих характерных 
черт, стирание граней между отдельными течениями, 
сближение с православием -- таковы особенности совре- 
менного старообрядчества. 








Глава? 


СОСТОЯНИЕ СОВРЕМЕННОГО 
СТАРООБРЯДЧЕСТВА 


сследователи старообрядчества в разных ре- 
гионах страны отмечают значительность пе- 
Маў реживаемого им момента. Так, В. Ф. Милови- 
(39 дов отмечает, что «в настояіцее время старо- 
Уё9 обрядчество ветупило в стадию глубокого 

кризиса, который затрагивает самое су:іцест- 
во данного религиозного направления» [62, 12-43]. 

Любая религия всегда приспосабливалась к окружаю- 
іцим условиям. Ее выживание зависело от оперативности, 
правильности выбора направления приспособления, ха- 
рактера идейных изменений и т. п. Для старообрядчества 
же на протяжений всей историй было характерно еопро- 
тивление веякому новшеству не только в вероучений, но 
и в культе, в образе жизни свойх последователей. Эта при- 
верженность к старому, к букве вероучения вступала в 
противоречие с исторической действительностью, с про- 
грессом техники ий научного знания й противоречие раз- 
решалось в пользу нового. 

Коренные изменения социально-политического строя в 
нашей стране посде Октябрьской социалистической рево- 
люции, утверждение новых форм во всех сферах обіцест- 
венной жизни, научно-технические достижения, постепен- 
ное ўлучшение благосостояния народа являлись решаюі:ци- 
ми факторами глубоких ийзменений в этой конфессии. Из- 
менения выражаются в сокраіцениий численности верую- 
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Іцих, в почти полном отсутствий молодежи среди них, в 
размываний религиозного сознания, в соотношении рели- 
гиозного и светского (в пользу светского) содержания в 
обыденном сознании веруюіцих, в других проявлениях про- 
цесса секуляризаций. 

В настояіцее время численность верую:іцих-старообряд- 
цев по сравнению с прошлыми годамий уменьшилась. Пре- 
кратили свое суіцествование многие толки и направления. 
Изменились различные установки старообрядцев, ослабли 
религиозный изоляционизм, фанатизм ий нетерпимость по 
отношению к иноверцам. Оеновную массу веруюіцих сос- 
тавляют люди пенсионного возраста. Глубокие эволюцион- 
ные изменения, охватившие идеологию старообрядчества, 
настроения веруюіцих проявляются и на уровне обыден- 
ного религиозного сознания. 

Можно ли видеть в новых характеристиках старооб- 
рядчества отражение «глубокого кризиса» конфесеии? Ос- 
новываясь на этом, многие авторы делают такой вывод. 
На наш же взгляд, названные черты современного старо- 
осбрядчества свидетельствуют не о «глубоком кризисе», а о 
глубоких изменениях как результате приспособления его к 
новым историческим условиям. Именно благодаря им уже 
в течение 90 лет старообрядчество сохраняет свою стабиль- 
ность. А в последние годы во многих обіцинах наблюдает- 
ся особая активность веруюіцих по благоустройству мо- 
литвенных домов, оживление деятельности обіциН. 


1. ДЕЯТЕЛЬНОСТЬ СТАРООБРЯДЧЕСКИХ ОБІЦДЙН 
В БЕЛАРУСИ 


Старообрядчество в Беларуси относится к найменее 
изученным религиозным направлениям. Исследование про- 
цессов, пройсходяіцих в старообрядчестве, началось с на- 
чала 30-х годов, но данных о современном состояний кон- 
фесеий опубликовано немного. Неоценймымий являются 
конкретно-социологические материалы, позволяю:іцие сде- 
лать новый шаг в накоплений фактического материала, в 
выявлений сушцности конфессий. 

Иселедователи старообрядчества во многом согласны 
в определений обіцих тенденций, присуіцих ему,-- сокра- 
іцений численности обіцин, почти полном исчезновений ря- 
да мелких толков и согласий, в отходе молодежи от церкви, 
ослаблений фанатизма и замкнутости веруюіцих И т. п. 
Старообрядчество, о котором в годы давно минувшего его 
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под'ьема говорили: «Религиозная жажда в народе громад- 
на. Русекий народ -- исполинское религиозное бродило...» 
[77, 17], активно эволюционирует и это стало поводом для 
появления ошибочного мнения о быстром его исчезнове- 
ний. Неправомерность подобных утверждений очевидна: 
явление рассматривается в отрыве от супности старооб- 
рядчества, его качественных характеристик. 

Между тем эволюция старообрядчества не вывела его 
за рамки старого качества, не несла радикальных пере- 
мен в прежнюю его суіцность (не считая отказа от отдель- 
ных религиозных запретов и ослабления деятельности). 
Конфессия продолжает приспосабливаться к новым усло- 
виям, что вызывает необходимость серьезного, глубокого й 
всестороннего анализа данной религиозпо-церковной струк- 
туры. 

Исследования советских ученых 0 старообрядчестве 
подчеркивают сложкность его эволіююции. В разные периоды 
его исторического бытия пройсходили различные процее- 
сы, порой противоречивые. Й в наши дни в ряде течений и 
толков они протекают неравномерно. Религиозность по- 
давляю:іцей части старообрядцев становится однообразной 
(унифицируются взгляды и убеждения), вее больше пе- 
реходит в сферу привычки, осуішцествляется механически и 
превраіцаетея в формальность. Она впитала в себя вее 
предшествую:цее развитие «сложного процесса транефор- 
маций и приспособления к различным социальным переме- 
нам и сдвигам в русекой истории» [0, 8]. Поэтому считать, 
что стародбрядчество находится на грани полного исчез- 
новения, неправомерно. 

Конечно, по сравнению с дореволюционным периодом 
количество согласий и толков старообрядцев в годы Совет- 
ской власти сократилось более чем в три раза [27, 67], но 
этот процесс протекает крайне противоречиво. Можно го- 
ворить лишь о полном йсчезновений отдельных беспопов- 
ских течений, включавших в себя небольшие группы ве- 
руюіцях (в основном в сельской местности). Сугцествую- 
шие в Беларуси старообрядческие об'ьединения сохраняют 
свой позиций. В последние годы с изменением политики 
государства в отношений к религий в старообрядчестве 
также наблюдается некоторое оживление, вновь начал 
функционийровать ряд обіцин, уже снятых с регистраций. 

Ослабленйе или прекраіцение деятельности отдельных 
обіцин в одном регионе автоматически не ведет к их рас-. 
паду в других местах, населенных старообрядцами. По-. 
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добпые явления нуждаются в осмыслений и апализе. Что- 
бы пе быть голословными, сошлемся на конкретный при- 
мер. В начале 60-х годов заметво ослабла обіцнна бвепо- 
повцов в г. п. Видзы Браславского района Витебской 0б- 
ласти, в ней количество веруюіцих значительно сократи-. 
лось. По словам духовного наставника обшины М. Г. Би- 
рюлина, «веруюшие отходят от церкви, перестают верйть 
и пе хотят посегцать церковь. В обычные воскресные дни 
бывает в церкви 10- 15--20 стариков. В Иванов день ... 
30 человек, на Тройцу -- 60 и только несколько больше на 
Пасху. Я вижу, что дело идет к концу и... уверяю, что чо- 
рез два года... отдадим ключи ий здесь будет прекрасный 
клуб» [127, 44]. 

Для подобного утверждения имелись все основания: 
уменынилась религиозная обрядность и, в частности, со- 
кратилось число случаев креіцения детей. Ксли в 1950 г. 
здесь было совершено 36 креіценйй, в 4951 г.-- 25, то в 
1960 г.-- 18 и в 1961 г.-- 14, за 1-е полугодие 1962 г. -- 
только 4. Значительно сократились й сўммы добровольных 
пожертвований: с 214 руб. в 1960 г. до 92 руб. в 1961 г. 
[127, 42, 45, 47]. Однако впоследствий эта обіцина в г. и. 
Видзы по многим показателям религиозности относилась 
уже к числу активно действуюіцих в Беларуси. По ерав- 
нению с прошлым годом в ней выросли денежные доходы, 
увеличилась религиозная обрядность. В дни религиозных 
праздников богослужение посеіцают от 80 до 150 верую- 
их. : 

В активизации религиозной деятельности обіцины дпре- 
деленную роль сыграли некоторые об'ьективные и суб'ьек- 
тивные факторы. К первым из них следует отнести, на 
наш взгляд, близкое соседство с Гірибалтикой (Литва, Лат- 
вия), где традиций старообрядчества достаточно сильны. 
Старообрядчество в Прибалтике избежало карательных ак- 
ций царизма в ХУЛІІ в., оно не испытало влияния секуля- 
ризационных процессов, пройсходивіих в стране. В Лат- 
вий, например, в конце 60-х годов насчитывалось 75 обіцин 
старообрядцев, в Литве, по данным последних лет,-- 54 06- 
цины, т. е. значительно больше, чем в Беларуси. Старо- 
обрядцы, проживаю:цие в северо-западном регионе рес- 
публики, поддерживают контакты с единоверцами Прибал- 
тики, посеіцают родственные обіцины в Вильпюсе, Риге, 
Каунасе и других местах, участвуют в обіцей исповеди, 
обмениваются религпозной литературой и т. п. [127, 61]. 

В оживлении религиозной жизни старообрядцев Бела- 
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руси сушественную роль играет Высший старообрядчес- 
кий совет, усиливший в последние годы свою Ддеятель- 
ность, направленную на укрепление материальной базы 
старообрядческих об'ьединений, подбор и подготовку нас- 
тавников и пр. Бсе это замедляет процесс разложения ста- 
рообрядческих обіцин. Обіцина в г. п. Видзы под влиянием 
Этого совета значительно антивизировала свою деятель- 
ность по поддержанию под свонм контролем «обмиріцен- 
ную», в определенном смысле секуляризованную, паству. 
Старообрядцы прежде всего в культе и посредством куль- 
та приобіцаются к церковным догмам. Поэтому любые от- 
ступления от принятых норм религиозной жизни создают 
возможность свяіценнослужителям и другим активистам, 
фанатично отстайваюіцим «старую веру», контролировать 
веруюіцих, целенаправленно воздействовать на них в ре- 
лигиозном духе. Наставник Видзовекой обіцины М. А. Би- 
рюлин, опытный религиозпый деятель, являлся членом 
ВСС (бывшей) Литовской СС, членом духовной комие- 
сий старопоморской церкви. Вероятно, это также сыграло 
определенную роль в предотвраіцений распада обіцины в 
прошлом. 

В целом для современного старообрядчества в Белару- 
си характерны явления обратного порядка: сокраіцение 
численности приверженцев конфессии, распад многих 
сельских обіцин, их малочисленность, отсутствие кадров. 
Например, фактически прекратила свою деятельность 0б- 
іцина беспоповцев в д. Барановичи Бобруйского района, ко- 
торая в 1953 г. насчитывала 150 веруюіцих [127, 46], ав 
настояіцее время стала весьма малочисленной, не имеет 
духовного паставника. На грани распада находятся также 
обіцины в г. п. Свирь Мядельского района, вд. Булавишки 
Браславекого района, в них отсутствуют «двадцатки» й 
ревизионная комиссия, богослужение нередко проходит 
при малом количестве верую!:цих. 

По данным Совета по религиозным культам при 
СМ БССР на 1990 г. в нашей республике функционирует 
24 обіцины старообрядцев. За период с 1954 до 1984 г. 
количество зарегистрированных старообрядческих об'ьеди- 
нений в сельских районах уменьшилось на б обіцин. В пос- 
ледние годы зарегистрирована вторая обіцина в г. Боб- 
руйске. 

Значительно сократилась активность веруюіцих в 
посешений богослужений. Из 200 старообрядцев Борисов- 
ской обшины в Минской области даже в дни религиозных 
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праздников посеішцают богослужения не более 70--90 чело- 
век. Снижается рост доходов старообрядческой церкви. 
Об этом свидетельствуют данные по старообрядческим 
об'ьединениям Витебской области, относяіциеся к 60- 70-м 
годам. А в настояіцее время эта обіцина активизировала 
свою деятельность, отетройла новый молельный ДОМ. 

Веруюіцие испытывают постоянное воздействие свет- 
ского образа жизни, культуры, науки, и это влечет за со- 
бой изменение и акцентов восприятия ими окружаюіцей 
действительности, отражается на степени их религиозяос- 
ти, ведет к ослаблению обрядности, а в некоторых слу- 
чаях -- к разрыву с верой в Бога. 

Характерные миграционные процессы сельского на- 
селения в города отразились и на состояний старообряд- 
чества. Миграция старообрядцев в города привела к ое- 
лаблению и распаду некоторых сельских обіцин в респуб- 
лике, но способствовала огживлению старообрядческого 
движения в городах (Гомель, Борисов, Витебск, Бобруйск, 
Полоцк и др.). Городские обіцины относительно стабиль- 
ны, имеют подготовленные кадры свяіценнослужителей 
(наставников). Но одновременно урбанизация ослабляет 
веру, процесе «обмиршения» образа жизни и сознания 
веруюіцих здесь достаточно пнтенсивен. Однако религиоз- 
ность приобретает новый модернизированный вид. Такого 
рода видойзмененная религиозность гораздо лучше прис- 
посабливается к современным условиям. 

Традиционность образа жизни и некоторый консерва- 
тазм веруюіцих сельских обіцин в значительной степени 
сіце противостоят процессу секуляризаций. В местах ком- 
пактного проживания старообрядцев психологический 
пастрой окружения, исетари накладывая отпечаток на 
коллективное мнение, создавал инерционный стереотиц 
мышления и поведения в рамках традиционных религиоз- 
пых предиисаний. В условиях привычных действий старо- 
обрядец реализовалея как индивид, слепо отдаю:іций себя 
вере. В. этом состоял своеобразный культовый прием кон- 
фесепонального воздействия на молодое поколение. В на- 
стояцее время старообрядцы живут в условиях смешанно- 
го расселения, их обіцины об'ьединяют не всю деревню, а 
ліць незначинтельную часть жителей. Ориентация верую- 
цах на ценности, сформированные религиозной ередой, 
постепенно ослабевает. 

Лишь часть старообрядцев пожилого возраста придер- 
жпвается старых обычаев ий взглядов, наеколько это воз- 
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можно. Определяюіцим для них является механизм быто- 
вого поведения, когда люди, не задумываясь, действуют 
по принципу: «Так принято», «так издавна заведено». Для 
подавляю:іцей массы старообрядцев не характерна эмо- 
циональная фиксация на состоянии, детерминированном 
религией, как это наблюдается у некоторых разновидное- 
тей протестантизма, где резкое противопоставление внут- 
реннего мира личности внешнему миру нередко воспиты- 
вавт в человеке асоциальность и эгойзм. Градиционная для 
старообрядцев замкнутость в пропілом уступает место 0т- 
крытым взаймоотноениям с окружаюіцими. Для примера 
приведем одно из многочисленных пренебрежительных 
для инаковеруюіцих правил староверов, которое гласило: 
«С бритоусцем, с шабашником, шепотником и со всяким 
скобленым рылом не молись, не водись, не дружись, не 
бранись». 

По свойм демографичееким характеристикам стародб- 
рядцы мало отличаются от других конфессий. Современное 
старообрядчество в республике стабильно по своему коли- 
чественному составу веруюіцих. Основную массу верую- 
іцих составляют пожилые люди, преимуіцественно жен- 
іцины. дти тенденциий подтвержжкдают и наши исследования. 
В «двадцатке» Борисовской старообрядческой обіцины лиц 
моложе 40 лет нет; 18 мест из 20 занимают люди старше 
б0 лет, среди них -- третья часть женіцины. 

По социальному положению большинство веруюіцих в 
городских обіцинах -- пенсионеры й домохозяйки, число 
занятых на пройзводстве (стройтели, плотники, столяры, 
швей, санитарки, сторожа, разнорабочие) незначительно. 
В сельской местности -- это колхозники или рабочие сов- 
хазов, в подавляюіцем большинстве также люди пенсион- 
ного возраста. В их жизчи обіцина играет специфическую 
роль об'ь»единяюіццего фактора, дсйственно включает верую- 
іцего в структуру религиозных связей и отношений, в раз- 
нообразные виды культовой практики, тем самым резко 
сужая социальные контакты. 

Соципально-демографические данные позволяют гово- 
рить о низком образовательном уровне большинства ста- 
рообрядцев. Как отмечает В. Ф. Миловидов, «эти данные 
опровергают мнеййя о том, что староебрядчество якобы 
способствовало распространению грамотности. Однако под 
«грамотностью» пдразумевалось умение читать и писать 
по-церковнославянски, толковать религиозные книги. Что 
же касается светского образования, то старообрядцы В 
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прошлом, как правило, были его противниками. Печаль- 
ные итоги такого отношения к образованию ошу:іцаются и 
з наше время» [б1, 56]. 

Действительно, в дореволюционный период стародоб- 
рядцы всех согласий высказывали недовольство суіцест- 
вуюіцей направленностью школьного образования, нахо- 
дили его одноеторонним. В старообрядческом журнале 
«Слово церкви» сообіцалось, например, что «по окончании 
пачального курса обучения дети, получивишие свидетельст- 
ва, остаются «недоучками славянского чтения и крюково- 
го пения, что в нраветвенном отношении... крайне тягост- 
но» [97, Мед, 203]. В связи е этим высказывались поже- 
лания о необходимости создания новой системы обучения, 
несовместимой с просвеіцением в его современном господ- 
ствуюіцем направлений (речь идет о государственных шко- 
лах). Утверждалось, что при каждом старообрядческом 
храме необходимо иметь хотя бы одпу школу, чтобы ни 
один ребенок из старообрядческой семьи не был оставлец 
без просвеіцения и благодатного воздействия церкви и пас- 
тыря. 

Старообрядческие наставники сознавали важность и 
необходимость создания свойх учиалиц, чтобы «вею старо- 
обрядческую Россию покрыть густой сетыо школ и в каж- 
дой из них иметь собственных руководителей й воспита- 
телей» [97, Ле 9, 203]. 

Считалось, что воспитание и развитие подрастаю:цего 
поколения в духе веры отцов гораздо серьезнее и ответст- 
веннее, чем постройка старообрядческих храмов. Побуди- 
тельным мотивом к такому «образованйю» являлось не 
стремление приобіциться к просвешцению ий культуре, а 
внутренние потребности обіцян. Поскольку в беспоповских 
обіцинах богослужение может совершать любой «миря- 
нин», постольку он должен уметь читать церковнославян- 
ские тексты. Эта чисто религиозная потребность опреде- 
ляла стремление обучать церковной грамоте детей едино- 
верцев, создавать свой школы. 

Однако надежды старообрядцев на развитие просве- 
іцения, в основу которого был бы положен критерий хри- 
стианского отношения к жизняй в пониманий веруюіцих, 
тормозились такой об'ьективной причиной, как отсутствие 
квалифицированных старообрядческих учителей и законо- 
учителей. Созданный накануне ймпериалистической вой- 
ны богословекий институт при обіцине Рогожекого клад- 
бица в Москве пе смог разрешить этой задачи. К тому же 
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установка на христианское просвеіцение народа в духе 
старообрядчества не совпадала с интересами правяіцих 
классов ий государственной церкви в частности. 

История развития старообрядческого движения свиде- 
тельствует о негативном отношений конфессии к светско- 
му образованию. Хотя грамотность признавалась полезной, 
в сушествуюіцие школы «старообрядцы отдавали детей не- 
охотно, ввиду веками сложившегося недоверчивого отно- 
шения к этим школам, иные же по бедноте и совсем лиша- 
ли образования своих детей» [77, 6]. Нередко обучение 
ограничивалось «самообразованием» в условиях семьи, где 
грамотные старообрядцы обучали детей чтению церковно- 
славянских текстов и «знаменному» пению, руководствуясь 
пизречением: «Начало премудрости -- страх господен». 

По сообіцению дореволюционной периодической печати 
к найболее грамотным в Могилевской губерний принадле- 
жали протестанты (6490 мужчин и 5790 женіцин), за ни- 
ми следовали в убываюіцем порядке иудей, католики, 
предпоследнее и последнее место занимали соответственно 
старообрядцы и православные (у последних -- 2190 муж- 
чин й 4“ зкеніцин) [117, 17]. Это же подтверждают стати- 
стические данные в целом по Госсии (1912 г.): грамот- 
ность среди старообрядцев в империи составляла 20.24; 
среди последователей православия -- 18.99; [31, 47]. 

Тенденция враждебного отношения к государственной 
школе сохранялась у старообрядцев и в первые годы пос- 
ле Октябрьской революции. Стабильность, традиционность, 
повторяемость действий в семейном укладе жизни сказы- 
вались на нормах поведения. Лишь со временем старооб- 
рядцы стали давать детям образование в обьеме 1--4-х 
классов начальной школы. 

Религиозные барьеры, воздвигаемые в прошлом идео- 
логами и руководителями старосбрядчеетва, рушатся под. 
папором современных кардинальных перемен и преобра- 
зований, что нейзбежно повлекло за собой изменение ори- 
ентаций ий установок на образование как на социально 
значимую ценность. Среди старообрядцев встречаются ве- 
руюіцие средней возрастной группы с 5--7-летним и даже 
средним образованием, хотя процент последних в обіцинах 
незначителен. Так, из 20 учредителей старообрядческой 0б- 
іцины в г. Борисове четверо закончили 5--7 классов, 14 
имеют начальное образование, 1 -- неграмотный. Лишь 
двум членам «двадцатки» менее 00 лет, один из них имеет 
среднее образование. «Двадцатка» старообрядческой церк- 
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ви в г. Полоцке в основном также состоит из пожилых ве- 
руюіцих в возрасте “0 и более лет (б из них ипмеют на- 
чальное образование, 3-7 п 1--10 классов). 

Процесе передачи традиционного конфесспонального 
ліизненного уклада молодому поколенйю как со стороны 
актава обіцин, так и родителей даже в условиях сельской 
местности теряет свою кзначальную активность. Молодые 
жители деревень, выходцы из старообрядческих семей, 
тесно связанные с пройзводственной деятельностью, фак- 
тический уже мало поддерживают традиций своей семьй. 
Религиозность среди них встречается как псключение; оки 
не молятся, не носят нательных крестиков, не посеіцают 
богослужений. Их внешняя, имеюіцая «внецерковные» 
формы религиозность потеряла старообрядческую специ- 
фику и при соответствую:цих условиях (учеба или работа 
в городе, служба в армий) легко может переходить в без- 
верие. Интереено отметить также, что часть молодых лю- 
дей, цосеішцавших молитвенный дом в своем приходе по 
месту жительства, оказавшись вне его пределов, никак не 
проявляет свой религиозности. 

Динамизм современного обіцественного развития поро- 
дил проблемы домашней школы религиозного воспитания, 
обучения церковнославянской грамоте. Сейчас религиоз- 
пое воспитание в семье постепенно возрождается. Но пока 
большая часть родптелей-старосбрядцев предпочитают не 
вмешиваться в личную жизнь детей, предоставляют им 
возможность учиться и жить по своему усмотрению. 

В современной старообрядчеекой семье пропеходит и 
лругой, не менее важный процессе: воспитание детьми и 
внуками (в большинстве своем неверуюіцими) не только 
собственных родителей, но близких старшего поколения 
(дедушек, бабушек). Этот процесс связан с гамосовершен- 
ствованием веруюіцих, с повышением их жизненной актив- 
пости. Веледствие развития п усложнения социальных 
условий жизни, повлекших за собой изменение ценност- 
пых установок взрослых на воспитательный процесе (0т- 
каз от религиозного воздействия на детей, признание зна- 
чимости светского образа жизни, культуры и т. п.), 
веруюіцие родители ориентируются на своих безрелигиоз- 
пых детей. 

Старшее поколение веруютцих не стропт пллюзий от- 
посительно будуіцего старообрядчества. Біце на заре (Со- 
петской власти один из старообрядческйх наставников жа- 
ловался: «На наших глазах молодое поколение наше ухо- 
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дит из нашего мира, оно делается нам чужим по духу, оно 
уже не понимает нас»; у молодежи «нет... былой твердо- 
сти, былой духовной крепости» [9, 57]. Мнение современ- 
ных пожилых верую:цих более категорично и единодушно: 
молодежь в основном уже отошла от религий, на моления 
ходят одни старики. «От веры сейчас отходят все больше 
и больше, молодых никто не заставляет верить, поэтому 
новой смены нет. Даже и старики не придерживаются всех 
требований веры, не все носят кресты» (ж., 62 года, 4 кл.)". 
«Дети пошатнулись в вере, молодежь не туда глядит. 
Раньше все веруюіцие были вместе, а сейчас каждый сам 
по себе, врозь. Наша вера исчезнет с нашей смертью» (м., 
70 лет, З кл.). В том же духе звучит высказывание старо- 
обрядческого наставника М. Ф. Шертшаева: «История на- 
шей церкви приближается к концу. Мне сейчас 91 год, мой 
дети еіце верят в бога, а пх дети уже не пойдут в цер- 
ковь» (м., 91 год, малогр.). 

Большинству веруюіцих присуіца своеобразная «дву- 
плановость» сознания и поведения: религиозные верова- 
ния вытесняются на периферию индивидуального созна- 
ния, но сила конфессиональных традиций остается непре- 
одолимой. Забывая нередко о Боге в повседневных 
хозяйственных и обіцественных делах, веруюіцие тем не 
менее по привычке пытаются свое поведение соотносить с 
однажды принятыми требованиями веры, традициями, ре- 
лизиозными обычаями. 

Бытует мнение, что старообрядцы не занимаются 
миссионерской деятельностью ий пассивны в пропаганде 
вероучения. Если первое соответствует действительности, 
то согласиться со вторым утверждением было бы прежде- 
временным. 

Незначительное количество старообрядцев в Беларуси, 
что подтверждает факт сокраіцения «воспройзводства» ре- 
лигиозности в молодом поколений, віце не свидетельствует 
о прекраіцений «воспройзводства» старообрядчества вооб- 
іце. Пожилые убежденные веруюіцие, преданные «старой 
вере», не отказываются от попыток удержать под свойм 
контролем взрослых детей, в сознаниий которых не сформи- 
ровались прочные атейстические ценностно-оценочные 
критерий. Веруюіцая женіцина (поповское направление), 





ё Из интервью с женіциной, возраст ее 62 года, имеет 4 класса 
образования. Далее по тексту будут приводиться подобные со- 
краіцения. 
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“например, следуюіцим образом определила свое отношение 
к религиозному воспитанию в семье: «Хоть какая-то ре- 
лигиозная искра, но попадает детям, как и нам от родите- 
лой» (М., 45 лет, 9 кл.). 

Религиозное влияние здесь осушествляетея через непо- 
средственные контакты в рамках семейно-родственных 
вваймоотношений (привлечение детей к религиозной 06- 
рядности, передача старообрядческих икон, кре!цение вну- 
ков и т. п.). Все это реализуется в сфере жизнедеятель- 
ности семьй, быта. Семья -- главный «инкубатор» религи- 
озности в новом послевоенном поколений старосбрядцев. 

Характерным для обойх направлений современного ста- 
родобрядчества является перенесение центра тяжести ре- 
лигиозной жизни на формальную богослужебную сторону, 
на сам процесс богослужений, функция которого в настоя- 
іцее время несколько изменилась. Будучи в прошлом одной 
из основных форм религиозной деятельности значительцых 
масс народа, сейчас оно оказалось низведенным до роли 
аб'ьединяюіцего фактора сравнительно небольших груп 
веруюіцих в местах традиционного размешения старооб- 
рядцев. В более или менее полном виде культовая дея- 
тельность ведется в тех об'единениях, где имеются сВвя- 
іценники, а также в крупных беспоповеских обіцинах е до- 
статочно подготовленными наставниками-уставіциками, 
которые уделяют большое внимание пойскам действенных 
средств воздействия на веруюіцих. При этом система влия- 
ния на сознание старообрядцев у поповцев и беспоповцев 
в основных чертах сходна: й для одних, и для других важ- 
но любыми путями оживить ослабеваюіцую потребность 
верую:цих к обычаям, к культовой практике. Такая актив- 
ность в некоторой степени замедляет размывание стародоб- 
рядчества, а в отдельных случаях ведет к росту веруюіцих 
в религиозных об'ьединениях. 

Религиозная жизнь старообрядческих обіцин в Белару- 
си направляется, как правило, церковным активом, состоя- 
іцим из опытных пожилых верую:цих, хорошо усвойвних 
обряды, обычай, устав церковной службы и имеюіших 
большой опыт пропаганды религиозной идеологий. Актив 
обіцин следит за систематичееким иеполнением разнооб- 
разных культовых действий, традиционных запретов и 
предписаний, обраішцает внимание на усиление индивиду- 
альной работы с веруюісими. ТГрадиционное выполнение 
всех культовых предписаний является, по мнению идеоло- 
гов старообрядчества, залогом стойкости веры. Анализ 
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деятельности ряда церковных «двадцаток» подтверждает, 
что в настояіцее время в жизни религиозных обіцин най- 
большую активность проязвляют веруюіцне пожіилого воз- 
раста. 

В поддержаний релагниозности одпо из важных мест 
занимает подготовка духовных кадров. Руководители ста- 
рообрядчества видят в них но только йсполнителей церков- 
ных треб, но и наставников, духовных воспатателей [412, 
71], главной функцией которых является распространение 
вероучения. Дело, однако, осложняется хронической не- 
хваткой «естественного стража религии» [97, 13, 290] в 
лице старообрядческого духовенства. 

Беспоповцы, например, нзбирают духовных наставни- 
ков из верую:цих, хорошо разбпраюіцихся в деталях старо- 
обрядческой веры. Таких людей чаіце можно встретить в 
городских обіцннах (Витебск, Полоцк, Бобруйск, Борисов 
й др.) и реже -- в сельских. Как правило, это люди прек- 
донного возраста с большим стажем религиозной деятель- 
ности, но лишь у единиц из них ёсть духовное образование. 
8690 беспоповских наставников в Беларусй малограмот- 
ны или закончили только цачальную школу, 78,590 из них 
старше 70 лет, 20,7 имеют более 60 лет. Так, духовным 
наставником Германовичской обіцины (ІЦарковіцинский 
район Витебской области) долгое время был Й. А. Алек- 
сеев, переступивший 100-летний рубеж, он являлся членом 
духовной комиссии старопоморской церкви при ВСС в 
г. Вильнюсе [142, 77]. Духовные наставнйки старообряд- 
цев зайнтересованы в дастойной замене, однако уже в 00-е 
тоды в Беларуси было трудно найти человека, знаюіцего 
хотя бы церковный устав [91, 159]. В 80-е годы положение 
ешце более осложнилось. Об этом говорит один из стародоб- 
рядческих паставиников: «Думаю, что после меня никто не 
будет служить в церкви, так как в этом отпадает нужда. 
Поэтому вместо себя никого не подготавливаю в наставни- 
ки» (м., 78 лет, средн.). 

Социально-политическая ориентация старообрядческого 
духовенства, за небольшим исключением, учитывает 0бь- 
ективиную направленность исторического процесса, настрое- 
ние рядовых верую:іцих; деятельность старообрядческой 
верхушки, другими словами, определяется не только рели- 
гиозными, но и реальными обстоятельствами. Вместе с тем 
руководители и идеологи старообрядчества, стремясь со- 
хранить свой позиции, настойчиво иіцут новые средства 
воздействия на сознание верую:цих. В их религнозной дея- 
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тельности ясно просматривается стремление повысить роль 
богослужений в формированай религиозного мирод:іцуіце- 
ния старообрядцев, усилить проповедническую работу в 
делях повышення религаозной «грамотности» верую!цих 
людей. 

Старообрядцы в проттлом чрезвычайно борежно отно- 
сились к религиозным книгам. Сохранившиеся у некото- 
рых веруюших с дореволюционных времен старинные кни- 
ги бережно хранятся. Панболее распространенными из них 
являются старообрядческие книги с подробпым изложе- 
нием порядка богослужения”. 

Старообрядческие центры издают и рассылают ежегод- 
ные Старообрядческие церковные календари””. В них пе- 
чатаются святцы или собственно календари, уставы цер- 
ковиой службы, статьй богословекого характера, даются 
наставления, как молиться, как складывать пальцы, дер- 
жать лестовку и т. п. Йместся специальпый раздел хронй- 
ки религиозной жизни по отдсльцым старообрядческим 
обіцинам, псторические справки. Значительное место в ка- 
лендарях занимает жизнеописание «вождя старообряд- 
цев» протопопа Аввакума п других дгятелей старообряд- 
хчества, преданных «древнему благочестию». 

В проповеднической деятельности современного старо- 
обрядчества, в материалах перподчческой печати для ста- 
родобрядцев много внимания уделяется вопросам борьбы 
за мир, за предотвратцение новой войны. Два основных 
направления старообрядчества -- белокриничане-поповцы 
(австрийское согласие) и беспоповцы (поморское согла- 
сие) -- активно выступают в зашиту мира. Представители 
этих направлений участвуют в конференциях религиозных 
двятелей, посвяшенных борьбе за мир. Это конференции 
различного уровня: всемирные, как, например, конферен- 
ция «Религпозные деятели в борьбе за мпр» (1977 г.), 
союзные й республиканские (проводившиесея в Литве). 
«Долг ийстинного старообрядца,-- подчеркиваетея в старо- 
обрядческой поморской печати,-- быть с теми, кто хочет 





“ Часослов, Минея празднизная, Минея обіцая, Октай, Обиход 
(обіций и певчий), Ермасы певчие, Псалтир, Апостол, Триодь 
(цветная и постная), Златоўст, Пролог, Шестиднев, Трезвон, 
Каноник и пр. 

зё Один календарь издают поповцы -- Старообрядческая архиепи- 
скопия Московская и всея Руси, другой -- Высший старообряд- 
ческий совет совместно с Рижской и Московской старообрядче- 
ской обіцичами беспоповцев (г. Рига). 
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мира и зашиіцает мир» [106, 73]. «Каждый честный чело- 
век, независимо от того, веруюіций он или неверуюіций, 
определяет себя в лагерь мира. В каждом храме раздаются 
молитвы 0 мире, наставники выступают с проповедями в 
вашиту мира...» [102, 97]. Этим вопросам отводится боль- 
шое место и на старообрядческих соборах. Так, Собор ста- 
рообрядческой Поморской церкви, состоявшийся [4 пюля 
1974 г., подчеркнул необходимость «заботиться о пред- 
отврашцений новой войны, об укренлений мира во всем ми- 
ре. Наждый наставннк должен быть проповедником за 
мир» [109, 23]. 

Подобными идеямий проникнуты издания и проповеди 
старообрядцев-поповцев. «Мир есть,-- отмечалось в Рож- 
дественском посланий старообрядческого архиепискола 
Николима,-- самое дорогое сокровиіце для человека. Без. 
мира не может быть созидательного труда, прогрессивнотга 
творчества и благосостояния на земле» [411, 1]. «Ныне мы, 
старообрядцы,-- призывал Никодим,-- граждане Миролю- 
бивого Отечсства, пережившие ужасы нашествия гитле- 
ровеких полчиіц, не должны допустить осуіцествления за- 
мыслов поджнгателей атомной или другой какой-либо вой- 
ны, грозяішцей уничтожением человечества и всего его 
наследия. Необходимо содействовать правительству нашей 
Великой Родины в их благородных действиях по строй- 
тельству свободного, трудолюбивого, счастливого обіцества. 
Старообрядчество долясно ревностно отозваться на призыв 
Правитольства -- честно й добросовестно трудиться и при- 
обрстать знания» [140, 5]. 

Следует отметить, что руководители конфессиий боль- 
шпо усилня предпринимают по оживлению деятельности 
старообрядческих обіцин, по подготовке кадров, привлече- 
нию молодежи, верной «заветам о07ц08». і жусце 

2. ОССОБЕННОСТИ ОБЫДЕННОГО 
РЕЛИГИОЗНОГО СОЗНАНИЯ 


В русской дореволюционной литературе, живописи за- 
печатлен обобіценный образ старообрядца, образ, вопло- 
таюіций нейстовость своей зеры, «непокорность», рели- 
гиозный фанатизм, ставший суіцностью человека, отвер- 
таюіцего всякий компромисе и готового жертвовать всем 
ради собственных идей ий идоалов. 

Яркие ий глубокие жизненные сюжеты из быта расколь- 
няков, представленные в дилогии Гі. Й. Мельникова (Ан- 
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дрея ЦПечерского) «В лесах» и «На горах», описания их 
жнзии в скитах, изображейная на картине В. И. Сурикова 
«Боярыня Морозова» “, факты масеового самосожжения и 
другие трагические страницы из истории старообрядчест- 
ва в дореволюционные времеца России -- все зто проявле- 
пия духа «непокорности» старообрядцев. 

В первые годы после Октябрьской революции старооб- 
рядчество продолжало оставаться верпым своей традиций 
«непокорности»,. В этнографических описаниях характера 
веры п быта старообрядцев в белорусских городах ий селах 
в 20-х и начале 30-х годов в журнале «Наш край» отме- 
чается крайне архайчный их уклад жизни, неприятие нов- 
шеств, консервация религниозности, сопротивление веяниям 
нового быта. Большие перемены, как показывает социоло- 
гический материал, пройзошли в этой конфессий в пред- 
воснные и особенно в последние дссятилетия. 

В изучений духовного облика старообрядцев обраіца- 
лось внимание на соццальную орпентацию, которая в зна- 
чительной мере определяет образ жизни и эмоциональную 
настроенность личности, их представления и идейную на- 
правленность. Важно выяснить также мотивацию светско- 
го и религиозного поведения, глубину и содержание веро- 
учительных представлений, характер проявления религиоз- 
ности, отношение к себе, другим людям, обіцеству и его 
ценностям, к «миру» водобіце. Знание этого комплекса во- 
просов помогает выявить тенденций дальнейшего развития 
й религиозного сознания в еравнении с прошлым. 

Типология веруюццих. Все разнообразные проявления 
религиозности (в области сознания, эмоций, поведения) 
последователей старообрядчества моўкно свести к трем ти- 
пам, различным по качественному содержанию и количе- 
ственному составу. В советской религиоведческой литера- 
туре дается обіцая характеристика веруюіцих этого тече- 
ния, показаны изменения характера веры, ее угасания. 
Иселедователь старообрядчества А. Е. Натунский подраз- 
деляет старообрядцев на несколько групп, выделяя катего- 
рий евяшенноеслужителей, фанатиков, «веруюіцих, рели- 
гиозные убеждения которых значительно поколеблены», 


ў“ Образ боярыни Морозовой списан В. Й. Суриковым со «старо- 
обрядки-начетчицы Анастасий Михайловны с Урала»: толпа, 
окружение-- тоже подлинные образы старообрядцев, стару- 
шек, девушек-начетчиц с Медвежьего переулка Москвы, где в 
1887 г. был их молитвенный дом. (Книга для чтения по истории 
русского искусства. Вып. ІУ. М.-Л., 1948, е. 312). 
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«мирских», т. е. фактичссин певеруюшнх, но гспользую- 
іцих религиозность старообрядчества в корыстных целях 
(«связные между веруюіцими и миром») п др. [27, 93-- 
95]. Очевидно, что это деление не имеет единого основания. 

В основе нашей типологий старообрядцев лежат найбо-, 
лее обіцие признаки: характер веры п сила ее воздействия 
на мысли, чувства п волю веруюіцих. Анализ эволюцни это- 
го воздействия помогает выясиить и конкретизаровать про- 
десе его усиления плй ослабления вообіце. Тизология 
условна, ее грани подвижны, но она позволяет улавливать 
то обіцее, что присуіце каждому типу, и определить основ- 
ные тенденций в обіцем процессе ослабления веры. Подоб- 
пое обобіцение имеет большое значение при нзучений со- 
циально-психологпческого облика последователя этой кон- 
фессии. Оно конкретизирует процесс эволюции и преодоле- 
ния религиозности, указывает на некоторые формы ее 
проявления, характерные для настояіцего времени, что в 
свою очередь помогает полипее представить духовный облик 
современного верую:іцего старообрядчества. 

Богословы всех направлений стремились воспитывать 
у свойх последователей так называемую нерассуждаюіцую 
веру, которую еледует сохранять и укреплять, несмотря 
на доводы разума. При этом следует иметь в виду следую- 
іцее. Во-первых, в каждом течении вырабатывается свой 
определенный стереотип веры, так как копфесеипональные 
особенности накладывагют отпечаток на его характер. 
Сравпим, например, более «внешний» характер веры в 
православий, ориентированный больше на культ и глубо- 
кую, впутренпіюю веру протестантов, основанную на идее 
«жнвого Бога». Во-вторых, веруюшие и одного веройсцо- 
ведания пе одпптаковы по своей вере; опа различается по 
содержанию и по стспепі воздсйствня, ппаче говоря, по 
своей силе. Даже в христиапском богословий различают 
три ступени религиозной веры -- веру внешнюю («от слы- 
шания»), равнодушную, горячую -- в зависимости от мес- 
та, какое идея Бога занимает в сознапияй ий в повседневной 
жизни верую:іцего. Уже выделение уровней в вере свиде- 
тельствует 0 том, что религиозная вера пеоднозначна по 
своему содержанию, поэтому «горячей» верой обладает 
только какая-то часть веруюцих. 

Расемотрим типы верую:іцих, характерные для стародб- 
рядцев. Я первому типу относятся веруюіцие по убежде- 
нию. У них глубокая и крепкая вера в Бога, которая опре- 
деляет в основном религиозные идей и повседневное пове- 
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дение. Как правило, они убеждены в псетинности своей 
веры, в превосходстве старообрядчеетва над другими тече- 
ниями. Это убеждение опирается на доскональные знания 
устава, идей вероучения и культа, усвоенные с детства в 
семье, затем обычно закрепленные в системе религиозно- 
духовного образования (до революции) или в результате 
самостоятельного обучения, систематического участия в 
культовой практике. Они знакомы с историей старообряд- 
чества, называют многие толки, в том числе и те, которых 
теперь уже нет. Хорошо знают старообрядческинй устав, 
понимают религипозную символику; многие из них сами во- 
дут богослужения; имеют старообрядческие кпиги, по- 
стоянно их читают и сохраняют в семье в качестве релипк- 
вий, передают единоверцам как ценность для хранення. 
Библий не имеют, не читают и не придают ей значения. 
Веруюіцие первого типа, как правило, последовательны, 
стараются соблюдать рслигиозпые предиисання. По даже 
ий они признают, что многие верят по так, как раньше, и 
сами на себе чувствуют, что и у них нот «прежнего усер- 
дия». Эти изменения мотивируются обычно не религиоз- 
ными соображениями, а реальными, жкизненными обстоя- 
тельствами. Папример, многие из них не систематачески 
посеіцают богослужения из-за болезни нли дальности до- 
роги, занятости на работе и т. п., позволяют себе в боль- 
шой пост есть молочные продукты или вообіце не придер- 
живаться его из-за состояния здоровья. 

При глубокой вере у них, однако, не развивается фа- 
натизм, нетерпимость к нноверцам, к певерую:цим и окру- 
жаюіцим людям, детям в семье насильно не навязывается 
религиозная вера. К этому типу принадлежат, как прави- 
ло, люди преийму:цественно старшего возраста, поэтому ве- 
ра их отличается устойчавостью, стабильностыо. Они, всю 
жизнь прожив в «древней» вере, не мыслят себя вне ее, вне 
привычных мироошуіцений и удовлетворения религиозных 
потребностей. Такие верую:цие утверждают, что чем замет- 

нее нарушения жизненных обстоятельств (болезни детей, 
блийзких, ухудшение свосго здоровья, потери родных и 
прочие беды), тем сильнее становится вера и жкелание ее 
но утратить, активнее внутренняя религпозная настроен- 
ность и мобилизация сил па «праведный жизненный фи- 
ниш». 

В эмоциональном мире веруюіцих, связанном е релм- 
гиозной верой, преобладаюіцим является чувство страха. 

Именно оно держит веруюгих в постоянной готовлоети 06- 
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раіаться с модитвой за поддержкой к Богу, следовать 
главным предписаниям вероучения, чтобы заслужить спа- 
сение души. 

Но тем пе менее спльная вера не отгораживает их от 
окружаіюгцего мпра, хотя имеется четкая граница между 
миром религиозных чуветв, представлений и жизнью с ее 
реадьным смыелом, духовными заботами, запросами и ин- 
терасами п материальными потребностямйя. У основной 
массы этого типа верую:цих религиозные идей и представ- 
ленпя не подчиняют себе реальную жизнь. В жизни, в 
семье, в коллективе, в отношениях с другими людьми, 
близкими, соседями на первом месте соблюдение обіцепри- 
нятых в обіцестве принципов и норм поведения. Удовлет- 
ворение религиозных потребностей отнимает у них в еред- 
нем 2--3 часа свободного времени в день. Сюда относятся 
посешение богослужений -- 1--2 раза в неделю, молитвы, 
чтение религиозных книг ий т. п. Многие веруюіцие читают 
художественную литературу, журналы, газеты, почти все 
слушают радио, ліобят смотреть телевизионные передачи 
и т. П., т. е. они проявляют живой интерес к многообраз- 
ной обіцественной и культурной жизни страны, к успехам 
науки. При этом нужно отметить особую зайнтересован- 
ность в политических вопросах, в международном поло- 
жении. 

В каждой обіцине веруюіцие данного типа составляют 
10-- 159, это ее актив, костяк. Религиозная традиция в их 
вере занимает центральное место -- они осознают себя но- 
сителями старообрядческой духовности, в то же время по- 
нимаіот, что она теряет свое значение, размывается, утра- 
чивая прежний смысл. У нях вера держится на знаний 
и пониманиий традиций в эволюций конфессий. 

Ко второму типу веруюциех по традиции относится 
подавляюіцее большинство старообрядцев. По социально- 
демографичоским характеристикам это в основном устой- 
чивая категория верую:цих, не занятых обіцественно по- 
лезным трудом, домохозяйки и пенсионеры. Здесь преоб- 
ладают женіцины. Их вера усвоена в детстве, основана па 
семейной традиций и держится больше на ней, чем на 
убеждениий. Их представления о вере («от слышания») но- 
сят поверхностный и отрывочный характер. Они не знают 
хорошо церковный устав, не читают старообрядческих книг 
(хотя их имеют), так как пе понимают церковнославян- 
ского языка, не придают в своей жизни особого значения 
догматам и религиозным идеям (хотя и выполняют куль- 
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товые предписания старообрядчества, но при этом больше 
для того, чтобы не осуждали их, чем для себя). Поэтому 
они часто допускают разного рода отступления по собст- 
венному усмотрению (меньше молятся дома, нерегулярно 
посегцают богослужения, по разным мотивам не соблюдают 
все посты и др.), ссылаясь на обіцее угасание «старой ве- 
ры». В то же время не допускают отклонений в исполнений 
самых основных тайнетв (креіцения, поминовения усоп- 
тих, исповеди) из-за боязни негласного осуждения. Вы- 
полняют церковные требования в основном формально, 
принимают религиозную традицию без глубокого осмысле- 
ния. 

Религиозная вера этого типа веруюіцих спокойна и 
умеренна, хотя они не мыслят свою жизнь без нее. Без со- 
жаления говорят, что новое поколение отходит от «старой 
веры». Свою веру детям в семье не навязываіют, не занй- 
маются миссионерством. Средй веруюіцих данной группы 
не обнаружено ярко выраженных каких-либо доминирую- 
іцих религиозных настросний и чуветв. Папротив, именно 
у них заметны сомноения в суіцествований загробной жиз- 
ни, пройсходит переосмысление религиозных представле- 
ний об аде, рае и некоторых других христианских поня- 
тиях. 

Секуляризованные -- так можно назвать третий ти 
старообрядцев. Именно в этой конфессиий он представлен 
более полно, чем в других. Вера в бога усвоена в семье, 
воспринята по традиций. Однако она не стала содержанием 
их внутренней жизни, об'ьектом постоянных эмоций, моти- 
вов повседневного поведения. Идея бога для них -- только 
одна из возможных гипотез 0 пропехождений мира, жизни, 
она не связана с обязательным выполнением требуемых в 
старообрядчестве предписаний и запретов. Многие из них 
не знают религиозных сюжетов, легенд, героев, а те же, 
кто знаком с ними, считают их больше сказками, чем об'ь- 
ектом веры ий поклонения. Знакомые с вероучением в об- 
ших чертах, как и их родители, они не признают его прио- 
ритета в жизни. Воспитанные нашей действительностью 
веруюіцие третьего типа не отличаются от неверую:цих, ве- 
дут обычный образ жизни, характерный для советского 
обіцества. Эмоциий секуляризованных также свободны от 
религиозного содержания, В результате остается одна вера 
в суішествование Бога и надежда на его милосердие, так 
как «все от Бога». 

Верую:цие этого типа не принимают активного участия 
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в лійзни обіцин, не посеіцают богослужений, не соблюдают 
и других религиозных предиисаний (не знают молитв, не 
моляўся, не ностятся, не исиоведуются и т. п.). В то же 
время под влиянием родителей по старообрядческой тради- 
ций совершают над детьми обряд креіеняя, в семьях ро- 
дителей отмечают основные религиозные. праздники, 
участвуют в похоронах по религиозному ритуалу. Выпол- 
нение всего этого -- дань традиций, уважение родителей, 
пх желаний, т. е. соблюдение таких требований не связано 
с религнозными чувствами и представлениями. Именно в 
этом кроется причина довольно высокого процента совер- 
шения обряда крегцения в старообрядчестве по отношению 
к сравнительно пебольшой (пренмуіцественно пенсионно- 
го возраста) чиелеппости обіции и их демографическому 
составу. Одной из доходных статей обіцин является совер- 
шение заупокойных панихид, крешцения. Внешняя рели- 
гиозность родных и блйзкцх веруюіцих-старообрядцев вы- 
ражается не в традиционной форме, а приобретает внецер- 
ковные формы проявления ий при благоприятных условиях 
переходит в неверие. 

В целом в сознаний данного типа веруюіцих присутет- 
вуют идея Бога и вера в него. Идея Бога, пе проявляясь в 
формах, обычных для религиозного человека, тем не менее 
у части веруюіцих играет суіцественную роль, возвраіцая 
их в лочо старосбрядчеетва на склопе лет, пополняя ими 
веруюіцих, отнесенных нами ко второму типу. Выйдя на 
понсию, они отходят от обіцественно-полезного труда, 
жизпь нх ограничивается, как правило, интересами дома, 
семьй, усиливается обіцение с веруюіцими родственника- 
ми. Проймсходит более интенспвное приобіцение к тради- 
циям старообрядчества. Так у многих из них заполняется 
та духовпая пустота, которая образуется, если человек не 
шцет отвста па мпогие мировоззрепнчоские вопросы. Эти ве- 
руюіцие -- одип из резервов пополпеция старообрядческих 
обіцип в подалеком буду!цем, гсли учесть «легализацию» 
и пропаганду «религиозцой духовпости», активность апо- 
логий религий средствами маесовой пнформаций в настоя- 
1цее время. 

Бак видно из обіцих характеристик пазванных типов 
веруюших старовбрядчества, среди них отсутствует тип 
религиозного фанатика, хотя пменно в старообрядчестве, 
как свидетельствует литература, он находиал в прошлом 
свое яркае выражение. Біце в 30-е годы в нашей республи- 
ке отмечались факты проявления фанатизма в их среде, 
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паличие конфликтных сиптуаций, трагизм положения детей 
в их семьях. Отсутствпе веруютих-фанатиков -- суіцест- 
венный признак секуляризаций старообрядчества на сов- 
ременном этапе. Следует отметить также обіцую для всех 
типов веруюіцих терпимость к взглядам пноверцев, неве- 
руюіцих, отсутствие конфессиональной вражды и нена- 
ВИСстИ. 

Социологические данные свидетельствуют и об отсут- 
ствий у старообрядцев строгой религиозной установки на 
воспитание детей в духе свонх традиций. Процесе рели- 
гиозного воспитания в семье пройсходйт об'ьективно и 
стихийно: основан на сохранении членами семьй традиций, 
па почитаний святынь предков, признаний духовных и ма- 
териальных ценностей свойх родителей (книг, икон, раз- 
ных предметов культа). 

Социальная ориентаровагноеть. Обыденное сознание 
старообрядцев эволюциоппровало по законам обіцествен- 
ного развития, впитывая в себя повые идей, понятия, уста- 
човкий и корректируя в соответствий с пими свой чувства 
и религиозную жизнь, мысли и поведение. «Даже самый 
последовательный хрпетианин,-- писал Ф. Энгельс,- не 
может вполне эманеппироваться от условий нашего вре- 
мени» [1, т. 1, 488]. Условия нашей действительности спо- 
собствовали ускорению этого процесса. 

Еіце недавно активно мусеировался тезие о наличий в 
стране некоей «религиозной оппозиции». На самом деле 
желаемое выдавалось за действиятельное, хотя не следует 
оспаривать факта недовольства в религиозных кругах су- 
іцествовавиими ограничениями в прежнем законодательст- 
ве о культах. Еіце не так давно некоторые пятидесятни- 
ки требовали «выезда в любую капиталистическую страну 
по религиозным мотивам». Но недовольство состоянием 
законодательства о культах не было связано с социаль- 
но-политической оппозицией во0обіце. 

Данные конкретно-соцпологических иселедований, к 
примеру последователей старообрядчества, опровергают 
этот тезис клерикалов. Основное содержание их обыден- 
ного сознания определяетея лояльной по отношению К 
государству позицией. Лояльная еоциально-политическая 
позиция, выражаюіцая мысли и чувства рядовых верую- 
ших, нашла отражение в «Обраіцений к председателю Со- 
вета Министров СССР» участников собора старообрядче- 
ской церкви: «Гонинмые на протяжений многих лет за ре- 
лигиозные убеждения при царском самодержавий, только 


03 


после Великой Октябрьской революции и с утверждением 
народовластия веруюшцпе-старообрядцы получили подлин- 
ную свободу религиозного веройсповедания. С чуветвом 
глубокой признательности старообрядцы оіцуіцают повсед- 
невные заботы советского правительства о процветаний 
пашей великой державы, 0 благосостояний нашего наро- 
да ий об утверждений прочного й справедливого мира на 
земле между всеми народами. Мак и весь: наш великий 
народ, верую:цие-старообрядцы исполнены миролюбия, 
патриотических чувств и усердыя к созидательному труду 
на благо нашего Отечества» [Цит. по: 42, 115]. 

Позитивная и патриотическая позиция старообрядцев 
находит свое конкретное проявление в характере их отно- 
шения к государству, в критическй осмысленном отноше- 
ний к жизни обіцества. Здесь необходимо подчеркнуть 
искренность их высказываний, подкрепленных примером 
й опытом своей прожитой жизни. Они живые свидетели 
коренных социально-полатических преобразований после- 
октябрьского времени. Все положительное, что пройзошло 
в их жизни, чем они жили и живут, они соотносят с этими 
изменениями, й оно дает им основание сравнивать про- 
шлое с настояіцим и делать свой выводы. При этом они 
проявляют знание историй, осмыслепие и обобіцение ее 
фактов. Примером могут служить слодуюіцие высказыва- 
нпя старообрядцев: «Россия была самая темная и аграрно- 
феодальная страна, был гнет пностранный -- французский, 
немецкияй, английский, и свой помеіцики давили, а стала 
она благодаря труду гІенина ий народа самой лучшей для 
рабочих людей. И народ наш самый трудовой ий выносли- 
вый с Лениным победил» (ж., 84 года, 4 кл., пенс.). «В 
нашей вере тоже были люди разные: и купцы, и поденіци- 
ки. А Советы пришли, многие за нями пошли;: мой отец 
верил в Бога и в Советскую власть, и только при ней ста- 
ли жить как люди, а не как поденіцики» (ж., бЭ лет, 4 кл., 
пене.). «Такой нсизни никогда не было, зло человеку нель- 
зя творить, Советская власть на страже рабочих стойт» 
(ж., 79 лет, 2 кл., пеяс.). «Мы революцию с открытым 
сердцем приняли, горячо; жили в Москве тогда, бегали на 
митинги, лично виядела и слышала Ленина, Троцкого. А 
Луначарский однажды с трамвая выступал...» (ж., 82 года, 
4 кл., пенс.). «Я за власть нашу всей дугой, такого го- 
сударства еіце не было, все равны и свободны» (ж., 81 год, 
негр., пене.). 

Веруюіцие четко осознают мпогие прейму:іцества на- 
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шего обіцества. Это осознание укрепляет их положитель- 
ную социальную ориентированность. В числе социальных 
прейму:іцеств называются материальное благосостояние, 
социальные ценности -- свобода, равенство, право на труд 
и отдых, социальное обеспечение, образование, свобода 
совести и др. Вот несколько примеров из бесед: «Такого 
люди никогда не знали -- за работу заслужили пенсию ий 
я, й жена; в доме, видите, достаток, хлеб вдоволь, за веру 
не притесняют, есть где помолиться» (м., 79 лет, 2 кл., 
пенс.). «При фабрикантах рабочего человека не видели, 
он был как скот, черная кость, а теперь отпуск дают и бюл- 
летень, й пенсию, й на курорты разные бесплатно посыла- 
ют. Да ий не снилась такая жизнь. Я это помнила и рабо- 
чала 50 лет на совесть. Вера верой, а веем одинаково по 
труду» (ж., 84 года, 2 кл., пенс.). «Жить стало хорошо, о 
лучшем и думать нечего -- все есть для жизни: и для про- 
питания, и одеться есть во что» (м., 83 года, малогр., 
пенс.). «Хорошее время сейчас настало, все для чолове- 
ка -- и врач придет, если надо, и гигиене учат, й чистоту 
наводят, й наука для облегчения жизни людей, и учат бес- 
платно, только ходи и учись; если б мы могли так учиться, 
а то в темноте вся жизнь прожита» (ж., 80 лет, малогр., 
пенс.). «Мне кажется, что не найдется человек, который 
может сказать плохо о власти и о нашей жизни, в наше 
время только жить и яійть» (ж., 75 лет, малогр., пенес.). 
«Если сам не испытал, то не поймеіць, как было раньше и 
теперь. Помню, я была маленькая девчонка, а уже работа- 
ла. Отец разбудит рано, чтоб коров пасти, ий вот я как-то 
уснула, так отец так отстегал, что до сих пор помню. А 
учить нас и в мыслях не было. А сейчас жизнь царская по 
мойм понятиям. Случись что -- погорюют, поплачут -- й 
снова хорошо. А раньше всю жизнь горевали, плакали, мо- 
лились, просили и опять горевали» (ж., 78 лет, негр., 
пенс.). 

Мы привели лишь некоторые, но обобіцаюіцие выска- 
зывания веруюіцих, в таком же духе рассуждали все опро- 
шенные. Следует отметить, что негативные явления, со- 
путствуюіцие перестройке в последние годы, как бы не 
суіцествовали, не приниямались ими во внимание. Одобря- 
ются меры правительства по дальнейшему улучшению 
жизни, условий труда, демократизаций и социально-поли- 
тической атмосферы нашего обіцества. В этом проявилось 
органическое единство личного и обіцего, неразделенность 
личных и обіцественных устремлений. 
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Интересными представляются отдельные высказыва- 
ния, в которых осмысливается личный религиозный опыт 
на фоне многопланового отношения к обіцеству. В созназ 
ний старообрядцев идет невольное сопоставление роли 
религиозной веры в их жизни и того нового, что йменно 
изменило жизнь. «Вера мне ничего не дала, хотя я вею 
жизнь верю, родилась в старообрядческой семье, а Совет- 
ская власть все дала; вера осталась для души, когда-то по- 
верила и теперь с ней остаюсь, а если власть не даст, то Й 
мы со своей верой все пропадем» (ж., бэ лет, малогр., 
пенс.). 

Б настояіцее время пропсходат разрядка напряженно- 
сти, снижопие вооружепного противостояния, сокраіцение 
вооружеций, политическое урегулирование локальных кон- 
фликтов, возрастает доверие между государствами, одним 
словом, проводится политика на новых принципах, чтобы 
сохранить мир. Эта внешняя политика горячо поддержи- 
вается веруюіцими. Рассуждения их показывают большой 
интерес к международным проблемам, информированность 
о них как следствие слушания радио и просмотра телепро- 
грамм, чтения газет и т. п. 

Следует отметить политическую грамотность большин- 
ства интервьюйруемых мужчин п жешцин, их стремление 
разобраться в сложных международных вопросах и ситуа- 
циях. Единым, обіцим желанием является сохранение ми- 
ра. Не было ни одной беседы, чтобы так пли иначе верую- 
іцие не касались данной темы. При этом вера во веемогу- 
цество Бога тесно увязывалась с посильным личным 
вкладом. «Ничего не надо, все есть, только бы был мир». 
«Страшио, что начнется война, за это и власть борется, и 
в нашей церкви молятся о мире, чтоб Бог помог людям. И 
денег выделяем для обеспечения мира, за власть молимся, 
чтоб добились жизни хорошей, пусть дает Бог, чтоб и 
дальше так было» (ж., 75 лет, малогр., пенс.). И, как пра- 
вило, выражалась уверенность в торжестве высцих идеа- 
лов человечества, воплоіцение которых они видЯят В с0- 
ветском обіцестве. Хорошо иллюстрирует это умонастрое- 
ние высказывание одной веруюіцей: «Заграница сейчас 
хочет пзмотать наш народ ий победить Советекую власть, 
но она народная, а весь народ, как на, нельзя победить, 
эта власть, значит, непобедима» (жк., 84 года, 2 кл., пене.). 

Типичное высказывание, выражаюіцее направленность. 
социально-политического мыішления веруюіцих: «Мы мо- 
лимся пе только за себя, но ий за мир, за процветание на- 
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шей Родины» -- весьма симптоматично, выражая искрен- 
ппе чувства патриотизма, оно содержит не только гордость 
за Родину, но и стремление ей помочь. В молитве верую- 
ций обраіцается к Богу, веевидяшему и всемогуіцему, для 
псполнения самых затаенных и заветных его желаний. В. 
этом высказывании, несмотря на религиозную форму, нель- 
зя не видеть выражения патриотических чувств стародоб- 
рядцев. 

В стране активизпровалось движение по внесению в 
фонд зашциты мира личных сбережений. Не остаются в 
стороне и религиозные об'ьединения, верую:іцие, добро- 
вольно поддерживаю:цие эти обіцие патриотические акции. 
Например, старообрядческие обіцины городов Борисова, 
Витебска вносили начиная с 1983 г. в Фонд мира значи- 
тельные суммы (содответственно 800 и 600 руб.), за что 
были отмечены «почетными грамотами фонда Советского 
комитета зашиты мира» [419, 2]. 

В молитвенных домах старообрядцев проповеди абвіна 
не читаются, богослужение отправляется «издревле по; 
уставу». Тем не менее иногда практикуются и выступле- 
ния членов церковных советов, активистов по важным 
вопросам жизни обіцины. Папример, верую:іцая из Витеб- 
ской обіцины беспоповцев заметила: «У нас любят, когда 
говорит Изотовна» (ЙИзотовна -- казначей их обіцины). 
Она, А. И. Лопухина, стмечена Грамотой Комитета заіци- 
ты мира. Показав недавно полученную грамоту, она ска-. 
зала: «Вее веруюіцие стали политиками, интересуютёся, 
надо им сказать 0б этой награде, чтобы знали, куда по- 
шли их деньги; что сейчас самое главное -- отвести войну, 
отстоять жизнь ий что в этом наш вклад есть, он весомый, 
он, отмечен, эта весть всех порадует» (ж., 70 лет, гр... 
пенс.). 

Можно отметить иекренность позитивной социально- 
политической настроенности, готовность выполнить свой 
гражданский долг. Выполнение долга понимается как чест-: 
ный труд на благо обіцества, заіцита Родины, елужба в 
армии, выражение уверенности в правоте своей обіцествен- 
но-политической позиций, необходимости личного вклада 
в обіцее дело и т. п. При этом не следует сбрасывать со 
счета особенности психологий данной возрастной катего- 
рий веруюіцих -- преймуіцественно пенсионеров. Здесь 
проявляется не только пассивно-созерцательная лояль- 
ность, но и потенциальная активность социального плана. 
Готовность к выполнению своего долга, понимание его 
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определяются высоким чуветвом гражданетвенности, вос- 
питанным всем духом социалистической цивилизации. 
«Богу верь, а знай главное -- мы люди советские, что поло- 
жено выполняем» (ж., 65 лет, 4 кл., пенс.). В то же время 
абсолютизировать этот вывод нельзя, ибо он отражает со- 
циальную настроенность только части старообрядцев- 
беспоповцев (около 6096 их). 

Труд в жизни человека и обіцества занимает основное 
место как источник благосостояния обіцества, основа су- 
іцествованйя и формирования человека. Труд является так- 
же и высшей жизненной потребностью. Поэтому важно 
выяснить отношение веруюіцих к труду, характер их по- 
нимания смысла и значения труда в жизни обіцества и 
для себя лично. Вее опрошенные участвуют в обіцествен- 
но полезном труде или активно трудились в прошлом. 
Причем многие (более 5090) отмечали длительность стажа 
работы на обіцественном поприцце (от 40 до 50 лет) и подчер- 
кивали, что они продолжают трудиться в саду, огороде, на 
даче, оказывают помоіць детям и т. п., 8590 опрошенных 
были отмечены за свой труд премиями, грамотами, благо- 
дарностями, званиями, наградами и другими пооішцрениями, 
что свидетельствует об йх ответственном отношений к тру- 
довым обязанностям. Об этом они говорили с гордостью ий 
многие показывали нам эти знаки трудового отличия. Ти- 
пичным для всех старообрядцев является понимание тру- 
да как главного смысла человеческой жизни: «Смысл жиз- 
ний в труде. Без него жизнь -- не жизнь». Осознана обіцест- 
венная коллективная суіцность самого труда и прейму- 
іцество ого при соцпализме, который предоставил людям 
пользоваться сообіца его результатами. «Нас приучили 
думать не только о себе, но и о других, поэтому и трудить-. 
ся надо для всех и тобо достапотся, а Советская власть для 
всех и всем даст по его труду» (м., 81 год, 2 кл., пене.). 

- Старшему поколению націих людей выпали на долю 
самые тяжкие испытания в созданий нового обіцества, ко- 
торое в свою очередь формировало его. Именно через труд 
в первую очередь шло это оздоровляюіцее влияние, опре- 
деляя и формируя их активную социально-политическую 
позицию, несмотря на тяжесть труда, перегрузки и труд- 
ности. «Я 45 лет проработала и только одни благодарности 
были, а как трудно было, рассказать -- ве поверят сейчас» 
(ж., 75 лет, малогр., пене.). 

Труд осознается и как жизненная необходимость, по- 
требность, даюіцая большое моральное удовлетворенйе. 
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Не приводя многих однотипных высказываний верую:цих, 
ограничимся одним, но найболее полно выразившим такое 
понимание. «Гружусь на совесть, этого и вера требует, и 
авторитет человек приобретает среди товариіцей. Труд 
нужен всем, чтоб жизнь прододжалась, все создается умом 
и руками человека. Хочешь жить полной жизнью -- тру- 
дись и себе й людям на пользу и на радость» (ж., 45 лет, 
9 кл., раб.). 

Старообрядцы в большинстве своем четко разгранйчи- 
вают, не увязывая одно с другим, религиозную веру и труд. 
В рассуждениях на эту тему отсутствовали ссылки на бо- 
гослужебные книги, не приводились библейские притчи и 
положения, что, к примеру, характерно для адептов про- 
тестантизма. Четкие границы сфер веры и труда намече- 
ны в следуюіцем высказываний, найболее типичном для 
большинства старообрядцев: «Вера труду не мешает: труд 
трудом, вера верой. Если человек честно трудится -- ему 
за труд честь и почет, а вера ни при чем, главное -- пока- 
жи себя, на что ты в труде способен, а в церкви -- можешь 
Богу молиться» (ж., 84 года, 2 кл., пенс.). Некоторыми 
веруюіцими уже осознаются не только невозможность свя- 
зи труда и веры, но и их различная роль, противопостав- 
ленне их значениію для своей жизни. В четкой форме это 
выражено в таком размышлении: «От веры ничего доброго 
пе вижу, только не могу иначе думать. А в жизни только 
трудом свойм жил. Мы должны трудеться, как люди, а не 
птицы, чтоб что-либо искать» (м., 79 лет, малогр., пене.). 
Эти две позиций в пониманий смысла труда веруюіцими 
отражают гуманистический характер влияния труда и 0б- 
іцественную значимость его. 

Понимание труда как смысла жизии многими осознано 
глубоко, оно охватывает и сферу увлечений, имею:іцих 
прикладной, хозяйственно-практический характер. Многие 
отнесля к ним шитье, вязание, вышивание, садоводство, 
огородничество («люблю с землей возиться»), сбор лекар- 
ственных трав, п лйшь отдельные лица назвали познава- 
тельно-эстетические увлечения -- чтение, интерес к теле- 
видению и др. Безусловно, па характере увлсчения сказа- 
лись особенности данной категории веруюіцих как в 
конфесснональном, так и возрастном плане. Но основная 
установка на труд сохраняется. 

В соответствий со своей полоўкительной соцпально-по- 
литической ориентированностью верую:цке признают про- 
гресе во всех вблзетях обіцественной зхизни. «Страна на- 


69 


ша шагнула далеко вперед, техника какая стала, наўка 
развивается ий люди хорошие, помогают друг другу» (ж., 
706 лет, негр., пенс.). Грнчем прогресс связывается с име- 
нем В. И. Ленина, е соцпализмом как прогрессивной об- 
зцественной моделью. Прогресе понимается широко, елит- 
но, не отделяя одно направление в развитии обіцества от 
другого,-- социальный, научно-технический, экономиче- 
ский, культурный, нраветвенный и т. п. «Раньше люди 
землю сохоіі обрабатывали, еле себя кормили хлебом, если 
его так назвать можно. А Ленин сказал - с белого коня 
на красный сядем. Сами видим, как стало теперь -- техни- 
ка, машины, урожай ий совсем другая жизнь» (ж., 85 лет, 
малогр., пенс.). 

Старообрядцы особенно приветствуют прогресе в области 
просвеіцения, культуры, образования. Это вполне об'ьясни- 
мо, если учесть их демографические данные й личные приз- 
наки. Основную массу старообрядцев составляют неграмот- 
ные й малограмотные: «Ў старообрядцев много неграмотных 
и малограмотных, вот какая раньше была темнота, а сей- 
час наши дети все учатся, а внукий еіце дальше пойдут, и Я 
мешать им не буду, от этого вею жизнь в темноте прожи- 
ла» (ж., б5 лет, малогр., пенс.). И если в других областях 
обіцественного прогресса они пользуются его благами и 
результстами, то здесь осознают необратимые и невос- 
полнимые для себя пробелы. Собственный опыт позволяет 
им говорить о прогрессе в области просвешения и образо- 
вания народа. 

Сугцественным моментом в данной позиций старообряд- 
цов слодует отметить признание ими в основном и нравст- 
веппого успеха в обіцестве, хотя при этом и отмечается 
наличие многих псгатнвных обіцественных явлений, 0с0- 
беппо алкоголизма («мпогие меру потеряля»), воровства 
(«думшот, к собо в кармап лезут» и др.). Многие упомина- 
ют о повых качсствах, которые лоявились у людей (това- 
риіцество, взаймопомоіць, сочувствие, готовность посту- 
питься своими интересами ради другого ий др.). «Отошло 
то время, когда только одян' Бог был за всех, а каждый 
был сам по себе; теперь друг за друга держатся и выруча- 
ют» (ж., 65 лет, З кл., пенс.). 

Этой своей реалистической позицией старобрядцы в 
основной массе суіцественно отличаются, например, от 
протестантов. Поеледние степень нравственности ставят 
обычно в зависимость от конфессиональной принадлеж- 
ности. 
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Тесно примыкает к рассматриваемому вопросу харан- 
тер отношений старообрядцев к окружаюіцим их людям, к 
веруюіцим других религиозных течений, к неверуюіцим. 
У старообрядцев преобладает не конфессиональная уста- 
новка, а иная социально значимая линия поведения и 0т- 
ношения к окружаю:цам. «Люди врсе равные. Надо уважать 
всех, а не только себя. И не только по вере. Надо уважать 
других, чтоб тебя уважали. Все стали одинаковые при С0- 
ветской власти» (ж.,.79 лет, З кл., пенс.). Эта позиция 
наглядно отразийлась в изменений установки на семейно- 
брачные отношения. Если раньше браки совершались лишь 
между старообрядцами, то теперь браки между старообряд- 
цами и неверуюіцими или веруюіцими других веройспове- 
даний стали типичным явлением. У старообрядцев налицдо 
положительная установка па брак свонх детей с нестаро- 
обрядцами и неверую:іцими. ІЗ таких семьях суіцествуют 
хорошие отношения друг е другом. 

Следует особо подчеркиуть дояльность к пропаганде 
атейстическойх знаний. (Сейчас «учат уму-разуму».) Опи 
не пгнорировали в прошлом в своих трудовых коллекти- 
вах лекций и других меропрпятий на атейетические темы 
и выражали готовность слушать по радио, смотреть по те- 
левидению атейстические передачи и в настояіцем. Одна- 
ко признают, что «эта правда» уже не для них, что она 
с трудом воспринимается, так как старые представления 
прочно осели в их сознаний. «Ісли б воспитывалась в дру- 
гой среде и жила по-иному, а теперь, с чем жила, с тем ий 
умирать надо, поздно меняться» (ж., 79 лет, негр., пене.). 
«В чем жили, воспитывались, в том й умрем» (м., 79 лет, 
З кл., пенс.). 

Иитересяо отметить, что даже вопрос об отношении их 
к людям других взглядов и убеждений, в частноста к не- 
веруюіцим и атейстам, всегда воспринималея с недоумени- 
ем -- настолько он казался необычным. В их жизни он 
решался однозначно. «Мы, как все, и относимея ко всем 
одинаково». «И неверуюіций может быть хорошим челове- 
ком, а веруюіций -- плохим. Вот у партий и старообрядцев 
все сходится -- не убивать, не воровать, быть честным и 
трудолюбивым» (м., 65 лет, 5 кл., пене.). И эти отношения 
мыслятся как единственно возможные и необходимые В 
нашем обіцестве. 

В сознаний веруюіцих данной конфессий нет того раз- 
деленйя нашего обіцества на веруюгцих и неверуюіцих, 
какое бытует у незначительной части веруюіцих, прейму- 
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шцественно фанатического типа ий у клерикалов. Клерика- 
лы исходят из выдуманной, ложной посылки о суіцество- 
ваний двух «классов -- атейстов и веруюіцих», противо- 
стояіцих друг другу по несовместимым интересам [23, 51]. 
«Класс верую:цих», по их утверждениям, находится в угне- 
тенном положений, а господствует «класе атейстов». На- 
думанность и тенденциозность подобного утверждения 
очевидна. Социологические материалы свидетельствуют о 
позитивной социальной ориентаций старообрядцев. 

Но речь идет не только об опровержении. Подобные 
мифы в несколько измененном виде служат целям. массо- 
вой пропаганды, направленной против научного атейзма, 
а также против идеологий й морали, против утверждаюіце- 
гося гуманистического стиля, образа жизни. 

Старообрядцы-беепоповцы в силу свойх конфессио- 
нальных особенностей (без свяшценнослужителей) живут 
в атмосфере свободного удовлетворения свойх религиоз- 
ных потребностей, без давления со стороны клира. Поэто- 
му многие вопросы, поднимаемые некоторымий свяіценно- 
служителями-экстремистамий и религиозными фанатика- 
ми, в старообрядческой среде не обсуждатются. Это -- 
вопросы воспитания детей й обучения религий, вседозво- 
ленной, не ограниченной никакими рамками религиозной 
пропаганды, пересмотра законодательства о культах, ак- 
тивного миссионерства й т. П. 

Старообрядцы привержены идеям подлинной интерна- 
циональности, дружбы и сотрудничества разных народов. 
Поэтому ий национальный вопрос, например, йми осмыслен 
также с интернацпональных позиций. Большинство из них 
являются коренными жителями Беларуси, говорят по-бе- 
лорусски, хотя считают себя русскими, и, наоборот, многие 
русские, давно живя в Беларуси, считают себя белору- 
сами, а говорят на русском языке. У них не обнаружива- 
ется национального высокомория и вражды к другим 
народам, населяюіцим территорию республики. Обпность. 
интересов разных народов и национальностей, живуіцих в 
Беларуси, единство целей социально-экономической и 
культурной полптики вели к преодолепию традиций отож- 
дествления национальной ий религиозной принадлежности. 

Таким образом, социально-политическая позиция ста- 
рообрядцев, выражаю:цаяся у болыпинства в патриотизме 
и одобрений политики правительства является стержнем В 
формирования верую:іцего как гражжданина своей страны, 
видяіцего долг в служений ей на благо всего народа. Эта: 
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позиция оберегает старообрядцев в религиозных АросаХ 
от проявления антиобіцественных действий. 

Религиозные представления, Стардобрядчество со сто- 
роны вероучительной догматики и культа тесно связано 
с православием. Но старообрядцы указывают всегда на те 
отличия, которые имеются между ними, подчеркивая тем 
самым древность, последовательность й истинность своей. 
веры (они насчитывают 101 особенность, которые, однако, 
в действительности не меняют суіцности вероучения и 
культа). В то же время старообрядчество в процессе исто- 
рического развития приобрело определенную специфику, 
сохраняюіцуюся до настоя:іцего времени. 

Меняются религиозное сознание старообрядцев, содер- 
жание некоторых религиозных идей ий представлений, 
слабеет вера, пройсходит отход от религиозных норм и 
обычаев. Этот процесс можно проследить на эволюций ос- 
новных религиозных представлений -- о Боге, загробной 
жизни, грехе, на осмыслений самой веры и ее значения 
для веруюі:цего. 

Идея Бога в сознаний старообрядцев получает самые 
разнообразные выражения, которые можно обьединить в 
несколько групп. Первую группу составляют традиционно- 
христианские представления. Отступления есть, но незна- 
чительные, не меняюіцие обіцего соответствуюіцего тради-. 
ций смысла. Тиапйчным для этой группы является следу- 
юіцее понимание: «Бог один, но в трех лицах, и человек, й 
дух святой; как человек Бог был распят за людей», «Бог. 
как человек, как на иконе. По ум у него большой, он охва- 
тывает йм всю жизнь и природу. Нто-то должен послать 
дождь? Изобрели радио -- так угодно Богу». «Верю в Бо- 
га, в суіцествование тройцы, но что это такое -- не знаю». 
«Представляю так, как изображен на иконе. Все создал, 
творил, а потом ходил по земле в образе человека, помогал 
людям, исцелядл». «Бог -- это невиядимое и видимое суіцест- 
во одновременно. Христос был видным, жил ереди людей, 
и видели, как он помогал людям». «Бог один и на земле, 
и на небе, намалеван на йконах, но мы его не видим ий не 
увидим. Сектанты говорят, что верят в живого Бога, но 
сами врут, где такого Бога можно увидеть?» Эти высказы- 
вания показывают, что в основе представлений этой груп-: 
пы находится антропоморфное понимание Бога. 

Вторую группу. составляют размытые, нечеткие пред- 
ставления о Боге, а часто -- отсутствие таковых вообіце, 
вместо нях имеется лиіць утвержждение, что Бог суіцеству- 
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ет.. Примером такого понимания являются следуюіцие 
утверждения: «Никто не видел Бога, но что-то стойт над 
мпром, над людьми». «Бога не представляю, какой он, но 
верю в святых, в их жизнь, в Христа, он людям помогал и 
сейчас помогает». «Не видела ий не знаю, какой Бог. Слы- 
шу «Господи, помилуй», сама говорю это и верю, что кто- 
то создал все это». «Никто не знает, какой Бог, так как его 
никто не видел». 

Представления о Боге веруюіцих этой группы -- весьма 
интересное явление в религиозном сознании. Оно харак- 
теризует сознание верую:іцих не только старообрядчества, 
но православной и католической церквей. О чем это свиде- 
тельствует? Идея Бога как социально обусловленный фено- 
мен не имеет собственно-ргального содержания, а фанта- 
стический отражает окружаюіций мир. Ее содержание 
прежде всего -- превратно истолкованные сложность, про- 
тиворечивость ий непонятность природных и социальных 
явлений. Веруюіцие, не усвойв этого превратного, религи- 
озного представления пз своего вероучения, оказываются 
безоружными перед стремительным напором соцпального 
й научного прогресса. Их интерпретация пдей Бога без 
конкретного образно-чуветвитольного или абстрактного 
содержания легко размывается в сознпании. Иллюзорноеть 
помоіци, йллюзорность чувства и надежд вытесняется 
действительностью, удовлетворонинем жжкизненных ий духов- 
вых потребностей. В их сознании идеал Бога не имеет 
прочной реальной опоры. 

Третью группу составляют нетрадиционные представ- 
лония о Боге, даже противопоставленные христианской 
традиций. Они персосмыелены по-своему под влиянием 
обіцего прогресеа, работы критической мысли веруюіцего 
и других факторов. З этой груте нельзя выдолить типич- 
ное для всех представлепие, поэтому приведем самые раз- 
пообразпыс и пайболсе оригинальные рассуждения веру- 
юіцих: «Чоловек может не верить, но чувствовать, что 
есть Бог». «Бог.-- это природа». «Я не знаю, что такое 
Бок -- как человек или что-то другое, может -- это ий при- 
рода, но мир устроен так мудро, что сам по себе он не мог 
возникнуть таким, каков он есть». «Бог -- животворяіций 
дух». «Бог -- это какая-то сила, где она, не знаю... то ли в 
душе, помолюсь, поплачу -- легче станет, то ли на небесах, 
а поклоняемся доске, где нарисован человеческий образ; 
но я мыслю как сялу. Выходит, мы заблуждаемся, нет ни- 
чего точного, все смешалось». 
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К этой, третьей, группе представлений можно отнести и 
такие, в которых содержитея и как бы сомнение в суіцество- 
ланиий Бога. Например, «надо подчиняться власти земной, 
а есть ли небееная -- нейзвестно». «Когда летают космо- 
навты, я смотрю за каждым их движением, ў них приборов 
много, но они ничего о Боге не говорят». «Если Бог есть, 
то он один на всех» ий др. Представление й постижение Бо- 
га веруюіцими этой группы идет не цо традиционно-кон- 
фессиональному пути, а «как прозрение через суіцность 
мира» [71, 221]. Конечно, «это прозрение» носит форму 
пройзвольной интерпретациий, определяемой набором фак- 
торов (опытом, уровнем знаний, степенью религиозности 
ий т. п.). 

Следую:іцие представления о природе Бога составляют 
четвертую группу: «Бог -- это правда. Он всегда утверж- 
дает правду, учит ей, чтобы уважали друг друга, не дра- 
лись. Где это есть, там и Бог». «Бог -- непостижимый врач, 
спасает грешников, исцеляет души кровыо, умом, силой». 
«Бог -- особая «сила, это есть внутренняя культура». 
«Бог -- наша сила». «Бог -- чистая, творяшцая добро си- 
ла». 

В этой группе обрашцаст на себя внимание перемецение 
представлений о Боге как творце в область нравственно- 
сти, как о законодателе добра, правды, справедливости. В 
них Бог сведен к моральным постулатам (правде, добру, 
любви), духовной силе. Эта последняя этическая интер- 
претация Бога особенно интересна тем, что божественное 
растворяется в человеческом, отождествляется с челове- 
ческимй свойствами, и в таком виде Бог постепенно утра- 
чивает для человека свое могу:іцество. 

Отряцание антропоморфности представленияй о Боге 
характерно для подавляюіцего большинетва веруюіцих; 
оно связано и с позицией стихийного дойзма, т. е. безлич- 
ной причиной мира, и с пантеистическими представления- 
ми вездесуішцности Бога, растворяюіцего его в природе, или 
вообіце с сомнением в его суішцествований. 

Осмысление сушцности Бога у старообрядцев обнаружи- 
вает две тенденций. Одна, основанная на традиционно- 
христианском содержаний божества, воплоцаюіцемся В 
тройчной ипостаеи, но в единой суіцности, и усвоенная 
без раздумий, по традиции, воспринимает Бога без особых 
колебаний, раздумий, как об'ьект веры, необходимость и 
абсолют. В данном случае действует инерция и пассив- 
ность, но пассивность придает силу прочности этой тен- 
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денций. Другая тенденция, также отталкиваюіцаяся от 
традиции, практически перерабатывает стереотипные пред- 
ставления о Боге, формирует свое, своеобразное или вы- 
ражает сомнение в его суіцествованин. Здесь играет боль- 
шую роль собственный религиозный опыт, глубина пони- 
мания суіцности Бога, желание укрепить позиций веры. 

В этой тенденций в свою очередь намечаются две ли- 
нии, одна направлена к более рафинированному, очиіцен- 
ному от непонятности к понятному и соответствую:цему сво- 
ему новому восприятию Бога как «силы», ий «духа»; другая 
линия выводит к пантейзму, к расширительному пониманию 
содержания Бога и к сомнению как преддверию его отри- 
цания. Первая линия обновленческого характера ведет к 
укреплению позиций веры, на основе нового, удовлетво- 
ряюіего сформированного представления о божестве, дру- 
гая -- к разрушению веры, так как новое понятие о Боге 
выходит за рамкй привычных представлений, чуветв и 
действий и оно ломает стереотипы прежних мыслей ий по- 
ведения. Гаким образом, представленйя о Боге у стародоб- 
рядцев самые разнообразные и в основном неопределенны. 
В них ярко обнаруживается обіцая для христианской ре- 
лигиий тенденция к размыванию традиционного понймания 
Бога. 

Научная методология требует исходить из реальных 
явлений, искать реальные причины духовной эволюций. В 
настояіцем энергия поумневшего человечества направлена, 
на пойск путей и средств к сохранению самого себя, на 
улучшение оптимальных условий жизни (в первую оче- 
редь экологических), что должно служить духовному раз- 
витию человека. 

Как показываст аналйз содержания представлений о 
Боге у старообрядцев, большинство их фактически, не со- 
знавая этого, освободилось от безотчстной веры в него и 
роли Бога в своей жизни, оставив сму лишь роль творца 
мира. Поэтому не случайны признаниня почти всех верую- 
іцих в том, что их вера ослабела: «Может, одна матушка и 
верит по-настояіцему». «Мы уже сами поняли, что вера 
наша иная стала». «Геперь вера пала совсем». «Вера на- 
ша не та». «Скоро ова распылится до пылинки». «Грех 
одолел, широкий путь одолел всех». Итог данным мненй- 
ям подводится следуюіцим высказыванием: «Вера наша 
ослабла, молодежь не смотрит серьезно, й мы не заставля- 
ем ее, старики еіце верят, да и те уже наполовину, и раз- 
летится вера как пыль» (ж., 56 лет, 7 кл., рабоч.). 
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У старообрядцев разных согласияй и толков прежние 
социально-политические взгляды аккумулировались преж- 
де всего в эсхатологии. Через нее коррелировалось их 0т- 
ношение к самодержавной власти в дореволюционной Рос- 
сии как «власти Антихриста», предсказывая на этой ос- 
нове близкий конец света. 

Измененйе социально-политической позиций стародб- 
рядцев, как показал анализ, определило и пересмотр ими 
установки на эсхатологию. В представлениях об «Анти- 
христе», о «конце света» наблюдается переоесмысление их 
содержания и отношения к ним. Именно укрепление ло- 
яльных позиций к новому обіцественному строю явилось 
основой для «вливания» нового смысла и в прежние эсха- 
тологические представления. Материалы опроса показыва- 
ют, что суіцественно изменилось содержание понятия «Ан- 
тихрист». От конкретно личностного представления, свя- 
занного с царскими порядками Госсии, оно эволюциопиро- 
вало до іцироко абстрактного толкования сго как зла, 
отрицательного духовно-нравственного начала. Правда, и 
в последуюіцее время найболее фанатичные и враждебно 
настроенные старообрядцы всякие социальные, технические 
нововведения воспринимали как «печать Антихриста». 
«Колхозы -- это Антихристовы гнезда... Тот, кто вступаст 
в колхозы, будет проклят, ибо он отдает душу Антихри- 
сту» [60, 87]. Прежнее толкование «Антихриста» сохра- 
няют в наше время лишь старообрядцы страннического 
толка, единственное из старообрядческих течопий, пе при- 
знаюіцее советского законодательства и советского обіцест- 
ва как вообіце ничего «мирского». Последователей его не- 
много [60, 97]. Время от времени появляются публикации 
об обнаружений таких странников, которые добровольно 
порывают всякие связи с обіцеством. 

В антихристологий у старообрядцев заметны три точки 
зрения. 

4. Религиозная. В ней Антихрист как начало противо- 
тпоставлен Богу. Эту позицию можно встретить у веруюіцих 
первого типа, с устойчивой и сильной верой в Бога. 
«Жизнь поворачивает человека не туда, куда нужно. И 
Это делает Антихрист, это он хочет оторвать человека от 
Бога» (ж., 84 года, 4 кл., пене.). 

2. Абстрактно-пситологическая. Антихрист представ- 
лен как «зло» вообіце, которое суіцествует на земле, между 
людьми и т. п. Нередко это представление сводится к чи- 
сто моральному началу -- только к безнравственности: 
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«Ето поступает неправильно, тот и несет на себе печать 
Сатапы». В самом обіцем виде подобное толкование пред- 
ставлено в следуюіцем высказываний: «Все зло на земле 
от ного, он стройт всякие кознй -- и большие и малые». 
Характерен также и политический смысл, который прида- 
стся ему в настояіцее время: «Антихрист -- это тот, кто 
затевает мнровую бойню, разве его нельзя назвать Анти- 
хрпетем, раз он идет против всех людей?» (ж., бэ лет, 
З кл., пепс.). Эта точка зрепия более, чем первая, распро- 
странена в среде веруюіцаих. 

З. Позиция сомнения и равнодушия. Большинство ста- 
рообрядцев пе упоминают уже ни Антихриста, ни Сатану, 
выражая тем самым известное безразличие к этой идее. 
Подчас такое представление граничит с сомнением: «Не 
иптересует это»; «не знаю, сушествует ли Сатана»; «по 
книгам есть, а на самом деле, не знаю». Данная позиция 
характерна для подавляюі:цего числа старообрядцев. 

Эта пегативная установка в отношений Антихриста за- 
метно снижает эмоционально-психологическое пережива- 
ние по поводу ожиданпя «конца света». Представления о 
«светопреставлениий», как правило, сохраняются полно- 
стью, но отношение к нему иное -- спокойное до равноду- 
шия, не чувствуется особого иитереса, не сосредоточено 
внимание на этой стороне вероучения. Старообрядцы вы- 
сказывают разлачные мнения о сроках «конца света». 
Одни видят приближение его в настояіцее время, так как 
налицо ряд признаков: «Паши враги нам что-то готовят. 
По описанию сейчас царство Аптихриста». «Все это чувст- 
вуют, ждут. Может, ракеты ий принесут конец света. Пи- 
сано об этом за несколько тысяч лет и вот сейчас сбыва- 
ется» (м., 69 лет, З кл., пене.). «Слышно, как гремит кру- 
. том, все готово, скоро конец всему будет» (ж., 78 лет, негр., 
пенс.). Другие указывают более отдаленные ероки: «В 
кнагах сказацо, что мир погибиет от атома, где-то около 
2000 года, я-то не дожживу, но все идот к этому» (ж., 84 го- 
да, 4 кл., пенс.). А третьи просто выражают веру, что «ко- 
нец света» и Страшный суд пройзойдет». «Оно будет обя- 
зательно, написано так. Это или пропасть, или обновление». 
Таким образом, претерпели суіцественное изменение эсха- 
тологические представления старообрядцев, прежние со- 
держание и мотивы утратили свое значение. Сохранение 
веры в «светопреставленне» приобрело новое социально- 
психологическое наполнение и более спокойное эмоцио- 
нальное отношение. 4 К. 
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Идеий загробной жизни, представления о рае, аде также 
претерпевают пзменепия, размываются. Во-первых, мно- 
гие веруюіцие выражают сомнення в сушествованни поту- 
стороннего мпра. Тапачным для этой группы представле- 
ний является следуюшсе высказывание: «Непзвестно, есть 
ли ад и рай». Сомнение это варьйруется по-разному. На- 
пример: «Религия для этой жизни нужна, а есть ли вечз 
ная жизнь -- нейзвестно. А я эту жазнь людлю» (ж., 82 
годз, 4 кл., ценс.). «По писанию загробный мир есть, в 
нем будут дупш жить вечно, а сама подумаець ий не зна- 
еіць, что сказать» (ж., 78 лет, негр., пене.). «О той жизни 
никто ничего пе знает. Могу ли я верить, если не знаю? 
Это тайное дело и нет сообіцення оттуда. Просила мужа, 
когда умер, чтоб сообіцил, хоть сном передал бы, как там; 
но девять лет ничего нет, наверное, я забыла положить 
карандаш» (ж., 71 год, негр., пенс.). «Беть ли царство не- 
бееное, нейзвестно, ведь пикто пе вернулся оттуда из вез 
рую:цих и не рассказал, как там, но сила всевышняя есть» 
(ж., 70 лет, негр., пене.). «Человек умер и все с ним ушло» 
(м., 60 лет, 5 кл., рабоч.). «Ёсть ли, нет ли другая жизнь; 
не знаю, но мы должны выполнять, что надо. Что будет 
там -- тоже не знаю, но стараюсь, чтобы была амнистия» 
(ж., 68 лет, 4 кл., пенс.). «Не знаю, как и сказать, есть ли 
это загробное царство. В этой жизни все умирает, мапіи- 
ны и те пзнашиваются, ломаются, ржавеют, а человек -- 
гняль. А что потом, как умирает, не знаю» (ж., 65 лет, Э 
кл., пенс.). «По книгам верить надо, а другой раз сама ду- 
маю, столько людей жило на земле, все воскреснут, где они 
поместятся?» (ж., 82 года, 4 кл., пенс.). 

Приведенных примеров достаточно, чтобы убедиться в 
наличий у старообрядцев сомнений в суіцествований за- 
гробной зкизни, которые овладели сознапием значительно- 
го числа верую:цих. Постепенно оказалея размытым глав- 
ный догмат христианства - вера в реальность потусто- 
роннего мира. 

Представления о зггробном мире, как правило, весьма 
нсопределенны, расплывчаты: «Не представляю совсем, 
как пройзойдет воскресенне и что такое рай» (ж., б9 лет, 
5 кл., пепе.). Вера в загробный мир носит скорее гипотети- 
ческий, чем ўтвердительный, характер. Эти неопределен- 
ность й расплывчатость также являются свидетельством 
слабости веры, что отмечают сами старообрядцы: «Вера 
направляет в одну сторону, а жжкизнь подсказывает другое, 
все мы стали наполовину веруюіцими. Большое есть раз- 
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личие, раньше были крепче в вере ий вера у нас стала 
иная» (м., 81 год, негр., пене.). 

Еіце одна особенность представлений о загробном ми- 
ре состоит в том, что обьекты веры -- ад и рай -- приоб- 
ретают часто своеобразную, отличную от христианской 
традиций трактовку. Старообрядческий актив и веруюіцие, 
знакомые с религиозной литературой, обычно передают 
заученные и стереотипные знания о рае, аде как заслу- 
женном воздаяний (около 1090 веруюіцих). Остальная же 
часть верую:цих не имеет подобных представлений, а вкла- 
дывают в них свое, личное понимание. Например: «Злой 
человек всем ад несет, а если Бога бояться, не делать пло- 
хого, вот и рай наступит, а сейчас сама жизнь рай, а ум- 
решь -- закопают в землю и все» (м., 67 лет, 5 кл., пене.). 
«После смерти засыплют меня землей, вот й весь мой рай, 
знаем, что человек разлагается в земле» (м., 71 год, 2 кл., 
пенс.). «Рай, когда жизнь хороша ий на душе спокойно» 
(к., б4 года, 4 кл., пене.). В таких ответах выражено более 
абстрактно-символическое понимание, чем в натуралисти- 
ческих картинах, иллюстрируюіцих понимание ада й рая 
в старообрядческих книгах. Все это свидетельствует о том, 
что догмат о загробном мире, составляюіций основу рели- 
гиозной веры и цементируюіций чувством страха веру в Бо- 
га, претерпел суіцественное пзменение вплоть до его игно- 
рирования или отрицания. 

Следует также отметить и такую сторону представле- 
ний о загробном мире, как ожидаемая перспектива. Здесь 
четко коррелируются измененные представления о потусто- 
роннем мире с характером суждений о будуіцем. Та часть 
веруюіцих, которая высказала сомнения в суіцествований 
вечной жизни, не касается и вопроса о загробном воздая- 
нии. В своем поведениий они не руководствуются установ- 
кой на спасение души, свободны от влияния веры в быту. 
Остальные веруюіцие едиподушны в трактовке характера 
будуіцего воздаяния. Типичным для них является выра- 
жение: «Эта жизнь -- время делания, та -- воздаяния, что 
посеешь, то й пожнеіць, что заслужил, то и получишь». 
Но при этом можно выделить две позиций в их пониманий. 
Одния знают вероучение, читают религиозные книги, веря 
в суіцествование загробного мира, более конкретно описы- 
вают рай и характер воздаяния. 

Вот пример такого видения картин загробного мира: 
«Есть в книгах изображения воскресения души, человек 
умирает, а душа на воздусях проходит 21 пространство, а 
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если Христу не поклоняются, то сразу в ад попадают. В 
книге «Житие преподобного Василия Нового» показано, 
как души грешников мучаются: пьянйцы кипят в котле на 
огне, сколько выпил за жизнь, столько и налито, чародей, 
обвитый змеей, висйт вниз головой; клеветник в огне го- 
рит, воров и разбойников -- холодом морозят. Й все это бу- 
дет на земле пройеходить, когда все воскреснут ий предста- 
нут перед Христом» (м., 76 лет, З кл., пене.). Эти верую- 
іцие живут с надеждой на заслуженное ими воздаяние. От- 
мечая, что их вера «пошатнулась», «ослабла», «не усерд- 
на», они стараются по возможности следовать уставу ве- 
ры. Данная часть веруюіцих по количеству незначи- 
тельна. 

Часть верую:цих, имеюіцих туманные представления о 
вагробной жизни, но веряіцих в ее суіцествование, не о0со- 
бенно задумываются о своем будуіцем, живут обычными 
делами, заботами о близких, интеросами детей в потоке 
современной жизни по принципу «что будет, то будет». 
Их состояние спокойствия и равнодушия к буду:цей своей 
участи основано на отсутствий чувства страха. Пример 
такой позиций: «Вера ничего не дала, а как умрем, тогда 
узнаем, что там заслужили, а сейчас нейзвестно, куда по- 
паду -- в ад или рай» (м., (9 лет., З кл., пенс.). При этом 
они не пытаются что-либо предпринимать для укрепления 
своей веры. 

Другая часть веруюіцих стремится найти выход из 
создавшейся противоречивой еитуаций между учением о 
загробном царстве, доверием к нему и самой жизнью, опы- 
том других, активно опровергаю:цих эту веру, собственным 
поведением, не во всем следуюіцим требованиям веры. 
Выход они видят в покаяний, возможности отмолить грех, 
в надежде на милость Бога, в догмате искупления Христом 
греха рода человеческого. «Он милосердный, все проіцает, 
все грехи, только скажи: «прости, Господи», й мы кланя- 
емся и просим» (ж., 82 года, малогр., пенс.). 

Большую роль в сохранений веры в вечную жизнь или 
безразличия к ней играет эмоциональный настрой верую- 
іцего, его жизненная установка. Идею бессмертия душа, 
веру в загробный мир воспринимают и стараются сохра- 
нять более эмоциональные натуры. Их вера держится 
больше не на доводах разума, а на чувствах и в первую 
очередь на чуветве страха. Безразлично относяіциеся к 
осуіцествлению потустороннего мира и к будуіцему воздая- 
нию или сомневаюіциеся в истинности этого религиозного 
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догмата в большей мере доверяют разуму, чем эмоциям. 
К тому же уетановка на потусторонний мир приглушает 
страх перед будуіцим,-- таким нереальным и неопределен- 
ным. Для веруюіцих, эмоциональных и чувствительных по 
природе, как правило, Бог, вера в него нужны в жизни 
земной как разрядка, средство успокоения, ибо ими с 
детства усвоена надежда на то, что «божья Благость сни- 
зойдет на добрых и невинных». 

Следует отметить и такой момент, как приближение 
естественного конца жизяи. Старообрядцы в основном пен- 
сионеры ий поэтому религиозная вера, с которой они про- 
жили всю жизнь, помогает справиться с чувствами, свой- 
ственными этому возрасту, ослабляет природный естест- 
венный страх смерти надеждой на вечную жизнь. 

Причины, определившие ийзменение представлений об 
аде, вообіце о загробной жизни, кроются не только в соци- 
ально-экономических условиях, но и в сфере нравственно- 
го сознания, в частности в переосмыелений понятия «гре- 
ховности» и своей виновности перед Богом. 

Христианская религия, а старообрядчество особенно, 
внушали идею греха, содержание которого включало в се- 
бя многообразные проявления жизни -- от преступлений 
до бытовых мелочей, не имею:цих значения обіцезначимых 
пороков, выражаюшцихся в тезисе: «Все в жизни грех». 
Ведь по библейскому преданию греховность присуіца че- 
ловеческому роду, она унаследована людьми от свойх 
прародителей Адама и Ёвы. Грех - это то понятие, бла- 
годаря которому христианство направляет нравственное 
сознание и жизнь веруюіцих сийстемой требований и за- 
претов, ограничиваюіцей их образ мыслей, настроение и 
поведение в угоду самому духовенству и тому обіцеству, 
идейной опорой которому оно служит. Грех воплоіцал со- 
бою недозволенцые действия, поведение, не освяіценные 
церковыо именем Бога, пе санкционированные властью. 
Благодаря этому христианство удерживало всегда верую- 
іцих в повиновений, воспитывая их покорность. 

Но представления о грехе также переосмысливаются. 
Переосмотр его содержания идет у веруюіцих по линий 
отказа от наиболее неудобных, мешаюіцих в жизни и ар- 
хайчных запретов до тех, которые не укладываются в но- 
вое, нзменившееся их мировосприятие, хотя и в основе 
своей религиозное. Лишь у немногих веруюіцих осталось 
всеохватываюцее ошуіцение своей греховности, но они об 
этом спокойно рассуждают, глядя на себя как бы со сто- 
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роны: «В жизни человека все почти грех, один Бог без- 
грешен. Бороду постриг не так -- грех, стойшь в церкви и 
подумаешь о чем-то другом -- тоже грех и так во всем» 
(м., 69 лет, З кл., пенс.). «Закон наш етрогий, но жизнь 
трудная, человек перегружен и все исполнять нет време- 
ни, да и на исповеди про грех какой-нибудь позабудешь, 
разве все вепомниць сразу, когда каешься? Так и остаешь- 
ся е грехом» (ж., 7О лет, негр., пене.). 

От такого абсолютизирования греха парализуется воля 
веруюіцего человека, который остается к нему равнодушен. 
Одня находят выход во всепроіцении: «Согрешишь -- по- 
каешься, причастишься и очистнць душу от греха». Дру- 
гие пересматривают суіцность греха, шкалу «вредности» 
его для людей и обіцества. Речь не идет о больших про- 
ступках, ибо само собой подразумевается, что они -- грех. 
А каждый называет грехом тот нравственный порок, ко- 
торый считает, видимо, главным. Например, по мнению, 
одной веруюіцей, «оскорбить человека -- самый большой 
грех» (ж., 78 лет, негр., пенс.). По мнению другой, грех - 
ляшить человека знаний. «Меня родители не учили, рань- 
ше считали это грехом. А разве это не грех -- оставить че- 
ловека в теминоте, как слепого на всю жизнь? Й думаешь, 
святое дело сейчас делают. Макой же грех знать?» (ж., 
07 лет, 2 кл., домохоз.). «Очень люблю телевиязор поемот- 
реть, обязательно «Время» и все интересное не могу про- 
пустить. А старые говорят, что грех, а что же грешного в 
том, что интересно, красиво? Не могу не смотреть!» (ж., 
67 лет, 5 кл., пенс.). 

В расеуждениях многих веруюіцих о грехе отрицается, 
что релийгия лежит в основе нраветвенности человека, или 
высказывается сомнение в том, что религипозная вера 
ограждает от пороков, способствует нравственному совер- 
шенствованйю. Ярким примером этого может служить 
следую:цее размышление: «История нам о многом говорит; 
раньше вера была крепкая, но и то грех был, думаю, что 
они больше, чем мы, были грешные; мать мне говорила, 
что все было, й воровали, и наушничали, и убивали, и се- 
бя сжигали. Вот теперь и думаешь, спасет ли их вера? А у 
нас вера послабела, а люди лучше стали, больше честных, 
добрых ий хороших людей стало» (ж., 71 год, малогр., пенс.). 

Такой пересмотр своей позиций и христианеких духов- 
ных ценностей пройеходит на реальной основе, ибо, во- 
первых, веруюцие не чувствуют вины за собой, нарушая 
те или иные запреты, преднисания, которые не выходят 
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за рамки нраветвенного. Они обрели силу ий веру в себя и, 
следовательно, сами могут ориентироваться в безбрежном 
«море грехов». Во-вторых, сами по себе люди, видимо, ста- 
ли лучше, чиіце, добрее, выросли нравственно, переросли 
свою веру, поэтому не очень верят в свою греховность, 
морально не казнят себя за нее. 

И в заключение анализа религиозных представлений 
рассмотрим пониманяе старообрядцамй смысла жизни. 
Этот вопрос как бы аккумулирует в себе истинное суш- 
ностное отношение веруюіцих к религии. Как известно, 
христианекие богословы утверждают, что только религия, 
христианство в частности, способна дать ответ на вопрос 
о смысле жизни. Они ставят смысл земного суцествования 
человека в зависимость от отношений к божеству. Опреде- 
ляя цель и назначение человека в обретениий им бесемер- 
тия личного духа (души), они указывают путь к бессмер- 
-тию через религиозную веру, через подчинение религий 
всей жизни человека. Это практически есть обесценивание 
реальной жизни. 

Уже отмечалось, что среди старообрядцев имеется оп- 
ределепный процент сомневаюіцихся или неверяіцих в 
сушествование загробпой жизни. Это соотношение прояви- 
лось и в пониманий или смысле своей жизни. Лиішь около 
1090 веруюіцих безоговорочно заявили овере вбессмертие 
души, о цели всей своей жизни -- заслужить загробную рай- 
скую жизнь. Ё ним присоединяются и те из веруюіцих, 
которые раньше не задумывались над этим вопросом. Вот 
прямеры понимания емыела жизни в чисто религиозном 
духе: «Вею жизнь для души тружусь, чтоб на том свете 
было хорошо» (ж., 79 лет, малогр., пенс.). «Моя цель ре- 
лигиозная -- спастись» (ж., 70 лет, малогр., домохоз.). 
«Бог дал человеку ум и самовластие, он может поступать 
как хочет на зомло, хочешь -- строй рай, хочешь -- ад. 
Разбойник свое оружие паправляет на грабеж, но это же 
оружие можно использовать ий в хороших целях. Христос 
указал путь к спасению грешника-человека. Я следую по 
его пути» (м., 81 год, 2 кл., пенс.). 

Однако подавляюіцее число верую:іцих не видело в сво- 
ёй жизни этого чисто религиозного смысла. Их цели фор- 
мулировались на реальной земной основе. Большинство их 
считает высшей ценностью в жизни здоровье человека, 
любовь к людям, труд для блага народа, воспитание детей 
и др. Вот эти типичные рассуждения о смысле их жизни: 
«Главное -- сохранить здоровье, чтоб дольше прожить, 
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жизнь стала хорошая, интересная, не хочется спешить в 
тот рай» (ж., 67 лет, 2 кл., пене.). «В жизни только в тру- 
де смысл» (м., 79 лет, малогр., пене.). «Самая большая 
ценность -- здоровье, хотелось бы пожить такой жизнью 
под мирным небом. Вее есть -- здоровье, пиіца, нужен 
мир» (ж., 56 лет. 7 кл., рабоч.). 

Многие верую:цие, однако, не могли четко высказать- 
ся по суіцеству вопроса, их ответы содержали различный 
смысл типа: «ЖЖивем па земле, как все, и надо думать, как 
прожить, само в руки не придет» (ж., 76 лет, малогр., до- 
мохоз.). Отчетливо в них видна ориентированность на зем- 
ную жизнь со всеми ее сложностями, заботами и радо- 
стями. 

Й лишь отдельные верую:іцие смысл своей жизни виде- 
ли в служений обіцему делу борьбы со злом, с социальной 
несправедливостью, за мир, счастье всех людей. «Единст- 
венный смысл моей жизни видела в труде, сама этим жила 
и пользу стране приносила; проработала 45 лет, вот и пен- 
сию заработала» (ж., 65 лет, 4 кл., пенс.). «Мы живем не 
где-нибудь на земле, а в СССР, где все для нае, для счастья 
человека, а поэтому и нам надо стараться все делать для 
родины. Мы молимея за сохранение мира на земле и вно- 
сим свой вклад в фонд мира» (ж., 82 года, 4 кл., пенс.). 

Положительные тенденциий в пониманий старообрядца- 
ми своего назначения и смысла жизни проявляются в 0б- 
іцей направленности на земную жизнь, в ослаблений рели- 
гиозно-нравственной установки на загробный мир. И это - 
характерная линия в жизненной позиций для большинства 
старообрядцев. В то же время у них отсутствует яеное 
представление о действительном назначений человека в 
жизни. Христианекая религия, по мнению многих мысли- 
телей, обьективно воспитывала у веруюіцих индивидуа- 
лизм и чувство обособленности, культивировала эгойзм, 
поэтому в религиозном сознаний всегда преобладает воз- 
вышение своего «Я», индивидуального над обіцим, проти- 
вопоставление личного обіцественному. В ограниченном 
понимании смысла жизни отразились не только неосознан- 
ное отрицательное воздействие религии, но и длительная 
оторванность большинетва верую:іцих от обіцественно по- 
лезного труда, от трудовых коллективов (по 15 ий более 
лет), обіцение преймуіцеетвенно с единоверцами, едино- 
мышленниками. 

Таким образом, подводя итог анализу религиозных 
взглядов и представлений старообрядцев, можно конста- 
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тировать наличие глубокой и расширяюіцейся «эрозии» 
их представлений, безразличия к сохранению тех стародоб- 
рядческих идейных традиций, по которым еше недавно 
жили. Большинетво веруюіцих утратило особую потреб- 
ность в евоей вере, которая тенлится только по традиции, 
по ннерцёй; переосмысливает веру в некоторые догматы 
(в загробный мир, в Антихриста и др.), наподняя их но- 
вым, зачастую нетрадиционным содоржанием, и многие 
религиозные постулаты перестает принимать. Более того, 
выражается сомнение в сушествований Бога, хотя суб'ьек- 
тивно продолжают относйть себя к веруюішим людям. 
Следствием этого является ийнфляция религисзной веры, 
признание ее ослаблення. Налицо потеря у больтинства 
стараобрядцев об'ьективной потребности в релягиозной ве- 
ре. Религиозная вера сохраняется на личноетном уровне 
в силу старообрядческой традиций, привычки мыслить и 
чуветвовать, как повелевает «вера дедов и отцов». 


З. КУЛЬТ И ОБРЯДНОСТЬ 


История свидетельствует о том, что никогда не было 
религий, которая не имела бы своего культа. Через культ 
человек «воздействует» на сверх'ьестественные силы, что- 
бы заручиться их поддержкой. Поэтому культовые дейст- 
вия составляют суіцественнейший ий необходимый элемент 
всякой религиозной системы. Важным признаком религи- 
озности человека является выполнение им этих действий, 
требуемых предпиясаний и норм. Исследователи религий 
отмечают, что культ как найболее консервативная часть 
религий в меньшей мере поддается изменению. Именно 
культ в большей мере, чем пдейная сторона религии, дер- 
жит верую:іцих во власти религиозных суеверий, «пред- 
ставляя внешние проявленйя религии, он привлекает мас- 
сы, опьяняет их иллюзорной надеждой» [139, 99]. 

В каждой религии й каждом ее течений суіцествуют 
свой, специфические культовые отношения, в которых 
реализуется двусторонняя связь между Богом и человеком. 
Так как культ является важнейпіим средством воздейсі- 
вия на чувства й поведение верую:цих, то важно оценить 
культовую практику вообте в данном течений, ее специ- 
фику, выявить характер и силу влияния на верую:цих 07- 
дельных элементов культовой спстемы. 

В систему культа старообрядчества входят молитвен- 
ные храмы, богослужения, тайнства (креіцение, покаяние 


86. За 


или исповедь, причаіценийе) ий другие обряды (молитвы, 
культы икон, святых, креста), праздники, пост; рёлигноз- 
но-культовые акты (поклоны поясные ий земные, двуперст- 
ное знамение, сложеняе рук во время богослужения). Тее- 
но связаны с культом и религиозные обычай, которые 
составляют предписания, действуюіцие в сфере семейно- 
бытовых отношений и обусловленные вероучительными 
положениями ий традициями. Таким образом, культ -- это 
довольно сложная, разнообразная по содержанию, целям 
и назначению каждого, входяіцего в нее элемента система 
религиозных коллективных й индивидуальных действий и 
норм поведения. 

Старообрядчество близко цо культу к православию, но 
суіцествуют и расхождения, на которые особенно обра:ца- 
ют внимание сами веруюіцие, считая их важными. Йз име- 
юіцихся отличий они выделяют самые главные. Так, ста- 
рообрядцы-беспоповцы не признают тайнетв с участием 
свяіценников (свяіценство, церковниый брак и др.), вместо 
трехперстного знамения совершают двуперстное; делают 
земные поклоны и поясные (православные -- только пояс- 
ные) ий становятся на колени; крестные ходы й другие 
действия совершают «по солицу», православные -- против; 
вместо трехкратного «аллилуя» в православий употребля- 
зот двухкратное «аллилуя» ий однократное прибавление слов 
«слава тебе, боже», что на русском языке соответствует 
«аллилуя»; признают йконы только византийского письма, 
у православных -- кроме византийского допускаются и 
итальянского; у старообрядцев богослужение идет по уста- 
ву полностью, поэтому длиннее, у православных -- укоро- 
ченное; старообрядцы Иисуса Христа называют «Спасом» 
и пишут его имя с одним «й», в богослужений у них нет 
проповедей, ў православных -- есть; в храмах молятся 
отдельно: слева -- «пол женский», справа -- «пол муж- 
ской», у православных -- все вместе. 

Верую:цие этим отличиям придают особое значение, по- 
казывая тем самым древность своей веры. Вот пример та- 
кого обоснования: «Вот говорят певажно, какое крестное 
знамение -- двуперетное или трехперстное. Очень важно -- 
сам Христос преподал двуперетное благоелевение, а трех- 
шерстное -- еретическое нововведение. Іели механик на 
станке уменьшит деталь на 1 см или сделает ее больте, 
все нарушится, так ий в вере. Изменять закон запреіцено» 
ўм., 79 лет, Э кл., пене.). 

Каковы формы проявленйя религиозности старообряд- 


а а. 87 


га 


цев в культовой практике? Начнем расемотрение отноше- 
ния к отдельным элементам сложной культовой системы 
в порядке значимости их для верую:цих. 

Богослужение. Оно играет особую роль в укреплений ре- 
лигиозной веры, оказывает огромное эмоционально-психоло- 
гическое воздействие. Деятели старообрядчества сравнива- 
ют богослужение и храмы с лечебными заведениями по 
своему псйхолого-терапевтическому воздействию. «Храм -- 
это духовная аптека, больница, врачуюіцая от всех болез- 
ней» [99, 46]. У поповцев-старообрядцев сильнее, чем у 
беспоповцев, выражены мотивы поклонения храму, пре- 
вознесение церковных богослужений. Они почти не отли- 
чаются от официального православия в этом отношений. 
Поповцы-старообрядцы также признают необходимость 
свяіценнослужителей, их особую миссию как посредников. 
между Богом и человеком, а «храм как преддверие неба», 
«как особо святое место духовного просвеіцения и освяіце- 
ния». Внешне богослужение у старообрядцев (особенно 
беспоповцев) менее ярко и торжественно, в нем меньше 
блеска и пышной театральности (без большого хора, элект- 
рического света, без свяіценников в нарядных ий блестя- 
ших одеяниях, совершаюіцих свой действия, и т. п.). Йм 
пимпонирует сдержанность, скромность и спокойствие сво- 
их богослужений, в их обрядах характерно смыкание с бо- 
лее простой и скромной обстановкой протестантских 
храмов. 

У старообрядцев, как и в православий, разработана и 
функционирует система богослужения на год, на неделю й 
на сутки (круги годового, седмичного и суточного бого- 
служения). Каждый день года посвяіцается воспоминанйю 
особых событий или памяти различных святых. Это содер- 
жание вводится в нейзменный ход ежедневной службы. 
Кроме того, в богослужениях каждый день недели посвя- 
цен соответственно воспомипаниям о Христе. Например, в 
понедельник вспоминаются ангелы божьй, во вторнийк -- 
пророки, в среду -- предательство Иудой Христа, в чет- 
верг -- святителй христианства, в пятницу -- распятие 
Христа на кресте, в субботу -- все святые христианской 
церкви и «умершие в надежде на жизнь вечную», в во- 
скресенийе - день воскресения Христа. Наждому из этих 
воспоминаний предназначены особые обряды, песнопения, 
молитвы. В субботние и воскресные дни богослужения 
проходят более торжественно и празднично, чем подчер- 
кивается важность якобы приходя:цихся на эти дни собы- 
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тий. Й каждый праздник отмечен специфическим бого- 
служением, что придает разнообразие и особую значи- 
мость их для веруюіцих. В среды и пятницы службы носят 
печальный характер, а веруюіцим предписывается соблю- 
дать пост и каяться в свойх грехах. Исключение составля- 
ют 4 особых недели, так называемые «сплошные» (святки, 
масленица и др.). 

ВКалендари подробно расписывают на каждое богослу- 
жение определенный род текстов, молитв, характера и тек- 
стов песнопения. Это -- прокимены, краткие стихи из Биб- 
лий, выражаюіцие суішность данной службы; паремий -- 
библейские притчи, относяіциеся к данному празднику или 
другому событию; тропари -- песнопенйя о пройсходив- 
ших событиях, кондаки -- песни, характеризую:цие какую- 
либо одну сторону события; епитимий (великая проситель- 
ная, сугубая, малая) - вид прошений, молитв; кафиз- 
мы - отрывкий ипз книяги Псалтырь; литий -- особые 
молитвы, обраіценные к Богу о дарований победы над вра- 
гом или благодарение за окончание обіцественного бедст- 
вия, или совершаемые во время поминовения усоп- 
Шах и т. П. 

Очень важно отметить, что, во-первых, веруюіцие пони- 
мают смысл богослуженийя, разбираются во всем ритуале 
его, знают, какой эмоциональный заряд получат.: Во-вто- 
рых, в храме веруюіцие - не сторонние наблюдатели, а 
активные соучастники пройсходяіцего, они выполняют все 
необходимые действия: осепяют себя крестным знамением, 
совершают поясные ий земные поклоны в нужные моменты, 
т. е. они хорошо знакомы со всем ходом богослужения. 

Чинности и ўпорядоченности богослужения идеологи и 
наставники старообрядчества придают большое значение, 
ибо считают богослужения постоянной школой церковно- 
го образования и внушения. Богослужения систематичны, 
они оказывают болыное псйхологическое влияние на веру- 
юіцих, формируют у них стереотип мыслей и чувств, при- 
вычек и норм поведения. Й несмотря на то что у стародб- 
рядцев богослужения длительны по времени (5--6 часов 
в праздники, 2-3 часа в будни) и начинаются утренние 
богослужения с б утра, что на них следует идти без завт- 
рака, верую:іцие в основном систематически посеіцают их, 
не высказывая при этом недовольства. 

Место свяіценников у старообрядцев-беспоповцев заняли 
наставники, начетчики, уставники. Во многих обіцинах их 
роли выполняют и женіцины, знаюіцие церковные книги, 
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старообрядческий богослужкебный устав. Обычно верую- 
іцие называют их батюшками, матушками. Факт привле- 
чения женіцин -- свидетельство эволюциий старообрядче- 
ства. С одной стороны, это -- решение острого вопроса о 
восцполнений кадров, с другой стороны, в нем отражено би- 
ение пульса временй, когда женіцина заняла свое равно- 
правное положение наравне с мужчиной. 

.Посеіцаемость богослужений неравномерная. В празд- 
ничные дни (особенно на рождество, пасху, тройцу) со- 
бираются почти все веруюіцие данного прихода. В обыч- 
ные воскресные дни присутствует около 30--40 человек, 
иногда и меньше. Белокриницкая церковь поповекого со- 
гласия (г. Гомель) в настояіцее время самая активная по 
посешцаемости ее веруюіцими. 

Основной костяк богомольцев на богослужениях со- 
ставляют веруюцие первого типа (убежденные). Они си- 
стематически посеіцают молитвенные дома. Их высказы- 
вания отражают настроение ий внутреннюю религиозную 
потребность. «На богослужение хожу с охотой, там Господь 
рядом, на хорошее наставляет, мне всегда во всем помо- 
гает» (ж., 58 лет, 2 кл., пенс.). «В молитвенный дом ходить 
не заставляют, это -- дело совести, хочешь -- иди, не хХо- 
чешь -- не ходи, никто ничего ве скажет, а я уже не могу 
не ходить, как не пойду -- чего-то не хватает» (м., 67 лет, 
малогр., пенс.). «У нас против власти не идут, все о мире 
молят, добру учат. А дома одной скучно, надо куда-нибудь 
сходить, с людьми поговорить. Я не могу без людей» (ж, 
867 лет, З кл., пенс.) й др. 

Именно эти веруюіцие вольно или невольно являются 
носителями старообрядческих традиций. Они в устной 
передаче распространяют сведения о праздниках, пред- 
стояіцих событиях и важных фактах церковной жизни сре- 
ди близких и знакомых. С ними советуются, делятся свой- 
ми сомнениями и мнениями другие веруюіцие. Они поль- 
вуются уважением и авторитетом среди единоверцев. 

Веруюшице второго типа - традиционалисты посешцают 
богослужения нерегулярно, мотивируя это занятостьыю на 
работе, дальностью расстояния, состоянием здоровья, сроч- 
ностью выполнения каких-либо хозяйственных дал, т. е. 
мотивы житейско-бытового характера. Поэтому, хотя ве- 
руюіцие часто употребляют выражение «никто не застав- 
ляет ходить в молитвенный дом», они понимают ий знают, 
что посеіцение церковного храма является «христианским 
долгом» верую:цего, а непосеіцение -- «грехом». Руковод- 
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ство старообрядческой церкви 06 этом неоднократно напо- 
минает: «Великий грех каждому, кто не посецает ежене- 
дельно святой храм Божий» [99, 47]. И том пе менее 
молитвенный дом посеіцают не все. Многие веруюшцие 
третьего типа -- секуляризованные бывают там лишь по 
большим праздникам (в основном на пасху). 

Рушится традиция изоляции старообрядцев, молитвен- 
ные дома их посеіцают ий православные, живуіцие далеко 
от церквей, и, наоборот, старообрядцы ходят в церкви. Ве- 
роучительную отчужденность они выражают больше в 0т- 
ношений веруюіцих-рротестантов. 

Тайнства. Старообрядцы-поповцы, как и православные, 
признают все семь таинств -- креіцение, причаіцение, свя- 
іценство, покаяние, миропомазанне, брак, елеосвяіценине. 
А беспоповцы -- только те из них, которые были приняты 
при первых пяти патриархах ий не требуюіцие отправления 
их свяіценниками (креіцение, причаіцение, покаяние). 
Этим тайнствам придается особенно больпое значение - 
креіцение означает принятпе человека в лоно церкви хри- 
стианской, в результате чего проіцается ему якобы перво- 
родный грех, «под видимым образом сообіцается веруюіцим 
невидимая благость божья». Поэтому все веруюіцие совер- 
шают его. Процент креіцения у беспоповцев ниже, чем у 
поповцев, ибо у последних больше веруюіцих допенеион- 
ного возраста. Но и беспоповцы совершают это тайнство 
среди свойх родственников, близких. Тайнство креіценйя 
совершает наставник. 

Особую роль в поддержаниий веры играет покаяние, 
ритуал исповеди и отпуіцения грехов. Веруюіцие первого 
типа (убежденные) исповедуются по потребностй души 
(особенно в праздничные дни), «очиіцаются от скверны 
греха», другие же, а их большинство -- 1--2 раза в год, но 
большего в настояіцее время и не требуется. «Безгрешных 
среди нас нет. Исповедь -- это все равно, что грязная ру- 
баха, постирал ее, и она стала чистой, так и мы. Вначале 
нагрешим, а потом -- очиіцаемся через покаяние и испо- 
ведь» (ж., 70 лет, 2 кл., пене.). Исключение составляют не- 
которые веруюіцие второго типа (традиционалиесты), кото- 
рые не придают этому тайнству особого значения. Их аргу- 
ментация сводится к следуюцему: «Спасусь ли? Пе думаю, 
что спасусь, столько за жизнь нагрешила, успею ли 07м90- 
лить. Господь всех принимает, согрешил- покайся, но гре- 
хов все-таки много. Иногда и ругаешься (и сразу же гово- 
ри «прости, Гоеподи»)» (ж., бЭ года, 2 кл., пенс.). «Сегодня 
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у людей грехов много, нет времени все выполнять. А на 
исповеди разве все вепомниіць, когда каешься, вот и оста- 
ешься с грехом» (ж., 70 лет, малогр., пенс.). 

Чем обьяснить единодушие в отношений к покаянию 
в то время, как почти половина старообрядцев (что выя- 
вили исследования) высказала сомнения или неверие в 
сушцествование загробного мира? Однозначно ответить на 
этот вопрос трудно. Более всего здесь, вядимо, сказывает- 
ся влияние традиции, окружаюіцих, привычки, которые 
приносят освобождение от угрызения, мук совести по по- 
воду какого-либо прогрешения. А исповедь -- виядимый 
акт; суіцествует как бы негласное обіцественное мнение, 
асуждаюі:цее тех, кто возомнил себя бсзгрешным и не кает- 
ся. Й оно, это обіцественное мнение, давит и держит под 
гнетом духовным сильнее, чем личная вера. Суіцествует 
также прямая связь между поведением веруюіцего и 01- 
нотением к нему. В обіцине все друг друга. знают, так как 
обіцаются многие десятки лет, ничто не является тайной. 
А сушествуюіцие обычай держат веруюіцих сильнее, чем 
идеи и представления. Вот, например, насколько строти 
обычай старообрядцев в отношений захороненияя единовер- 
цев, й оно в первую очередь связано с тайнетвом покая- 
ния, очиіцения от грехов. «Нельзя без покаяния жить и 
умереть; если верил и не покаялся, закапываем как собаку 
без службы, если наложил руку на себя -- отвергаем, не 
хороним на своем кладбиіце, если верил ий не успел по- 
каяться -- обряд совершаем» (со слов наставника) (м., 72 
года, б кл., пенс.). : 

Обряды. Они составляют суіцественную часть христи- 
анского культа: обьединяют собой коллективные й инди- 
видуальные действия. В них воплошены определенные ре- 
лигиозные идеи, направленные на обьект поклонения с 
целью воздействия на него. Эти действия различные, зави- 
сят от об'ьекта. Одно из главных мест в них отводится сло- 
ву -- молитвам, затем -- культу пкон и святых, поклоне- 
нию кресту и др. 

Молитва. В христиаянской религии молитвам всегда от- 
водилась особая роль. Богословы внушали, что через нее 
осушествляется связь человека с Богом, что это -- духов- 
ная пиіца, ий она «нужна более, чем пиіца для тела». «Мо- 
литва в храме несравненно сильнее, угоднее Богу, чем до- 
машняя молитва. Здесь мы имвем возможность принести 
и наши посильные жертвы: свечу, фимиам, масло лампад- 
ное и св. просфору -- эту особую величайшую бескровную 
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жкертву. Здесь, в храме, совершается особая жертва -- гол- 
гофская жертва...» [99, 46]. 

В беспоповеких изданиях подробно говорится о роли и 
значений молитвы для верую!цих, о необходимости особой 
психологической настроенности и обстановки для моличт- 
вы, определенной одежды ий позы: «Молитва есть возно- 
шение ума и сердца к Богу. Молитва есть святая беседа с 
Богом и Его угодниками. Молитва нам нужна более, чем 
пиіца для тела. Для совершения молитвы мужской пол 
должен быть с открытыми головами, а женский -- непре- 
менно в платках; те и другие в благоприличных чистых 
одеждах с лестовкою. Молиться должен с особым смире- 
нием, благоговением, сознавая свой грехи» [99, 59]. 

Насколько искренне и глубоко верили старообрядцы в 
магическую силу молитвы, свидетельствует факт суіцест- 
вования такого толка в беспоповстве, как «дырники». Ве- 
рую:цие этого толка, будучи последовательны в своей вере, 
отвергли иконы, так как, по их мпенпию, старые иконы бы- 
ли осквернены еретиками «мирскими», а новые -- неко- 
му святить. У них все богослужение сводилось к молитвам 
яа Восток. Для того чтобы молитва была услышана Богом, 
в восточной части дома делали отверстие (дыру). 

И современное старообрядчество также придает боль- 
тое значение молитвам. Богословы предостерегают от фор- 
мализма, внешнего выполнения этого действия, выражен- 
ного словом. В старообрядческом календаре сказано: «Мо- 
литва есть святая беседа с Богом и, чтоб наша молатва 
дошла до Бога, она должна быть соередоточенная, искрен- 
няя и сердечная, Бели Вы будете просить, а веры не буде- 
че иметь -- не дается Вам. Если Вы стойте на молитве, а 
мысли ваши и чувства не с вами, то такая молитва непри- 
емлема и оскорбительна для Бога» [441, 5]. 

Но неудержимо слабеет вера и в первую очередь в по- 
моць небесных сил, в чудодейственность молитв. И бого- 
словы, видя охлаждение паствы к обрядам ий молитве, 
вновь ий вновь внушают, что «молитва -- это «дыхание ду- 
ши» [442, 4], й рекомендуют, как выполнять их: «Если у 
тебя нет возможности совершать молитвы в установленное 
время, то помолись, когда тебе возможно и сколько воз- 
можно, но ежедневно не оставайся без молитвы» [99, 59]. 
В 1986 г. Новозыбковекая Архиепископия издала старооб- 
рядческий Молитвослов, в котором подчеркивается, что 
«молитва есть самое главное делание христианина» [14, 
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Выполнение «устава молитвословия» требует от ве- 
руюіцего много времени, знания значительного количест- 
ва молитв. Одни предназначены для личного исполнения, 
другие -- для богоелужения, третьй сопровождают тайн- 
ства и другие культовые обычай. Веруюший должен со- 
вершать молитвы утром после сна, перед едой и после еды 
(обедом и ужином), перед сном, в колночь; во время поста 
совершается особая «молитва Ёфрема Сиприна» с просьбой 
послать «терпенпе и смирение», укрепить дух и т. п.; при 
выходе из храма каждый «полагает по три поясных покло- 
на с молитвой Исусовой» и другие обязательные молитвы. 
Молитва сопровождается крестным знамением, поклона- 
ми. Магическое «прости, Господи» у старообрядцев по- 
стоянно на устах, когда делается или говорится что-либо 
недозволенное, неположенное по ритуалу и т. п. 

Как отмечают те верую:іцие, которые стараются пол- 
ностью выполнить уставные предписанийя, моления зани- 
мают 3--5 часов в дець. Большинство же пройзносит их 
между делом и без системы. Многие пз них ограничивают- 
ся молениями в молитвенном доме. 

Одни искренни и верят в силу молитв: «Бывает труд- 
но, кажется, нет выхода из положения, помолишься и ста- 
нет легче»; «В свободное время (!) обраіцаюсь к Богу, сот- 
ворю молитву, часто грешу, но и молюсь... ЎКиву, как все 
люди, но для себя молюсь, так как верю» (ж., 03 года, ма- 
логр., пенс.). «Дома часто читаю «Богородицу», обрашцаюсь 
к Божьей матери со слезами и прошу: виновата я -- нака- 
зки, если нет -- помоги» (ж., 79 лет, негр., пенс.). «Модюсь 
утром рано, когда ветаю, перед обедом ий перед сном. За 
грех какой наставнйк назначит епитимью (прочесть З ра- 
за молитву по лестовке й сделать какое-то число Ппокло- 
нов), это надо выполнить, чтоб замолить отступление» (ж., 
58 лет, 2 кл., пене.). «В церкви молился за нашу власть; 
за такую жизнь, за мир нужно молиться, не поднимаясь с 
колен. Спасибо Господу -- хорошо питает и одевает нас» 
(м., б5 лет, З кл., пене.). Веруюіцие, как бы подытоживая 
свой опыт, так рассуждают о значении молитвы для веры: 
«Человек без молитвы уже неверуюіций, он быстро забы- 
вает Бога и отходит от веры» (ж, 75 лет, 2 кл., пене.). 
Друтие убедились в тіцетности молитв: «Молилась всю 
жизнь и просила, но ничего светлого не видела. А вы жи- 
вете счастливые, вы все знаете, все видите и на поле у вае 
все лучше растет, чем у нас» (ж., около 100 лет, негр., 
пене.). 
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Эти высказывания веруюіцих показывают отношение к 
молитве и то значенне, какое они придают ей в жизни. 
Опрос свидетельствует, что особое усердие проявляют лишь 
некоторые из верую:іцих даже первого типа. Они чуветвуют 
внутреннюю потребность в молитве и в то же время боль- 
шую ответственность перед своей верой, ибо «наш закон 
строгий, много всяких ограничений, надо молиться регу- 
лярно, поститься, просить бога простить за грехи. Неве- 
руюіцим легче, они свободны» (ж., 7Э года, малогр., домо- 
хоз.). «У нае некоторые верят в душе, а я придерживаюсь 
и порядка, и закона» (ж., 79 лет, малогр., пенс.). Многие 
из старообрядцев складывают свой молитвы, а не пройзно- 
сят заученные и времени на них отводят мало, всего 
около часа в день. Верую:цие второго типа молятся по при- 
вычке, не придавая особого значения молитве, не задумы- 
ваясь. Они не знают требуемого «минимума», не каждый 
день молятся - «а ипой день и забудешць Богу отдать 
долікное». 

Веруюіцие-секуляризованные молитв не знают, но их 
слышали от родителей, сами не молятся. 

Значительные отступления от выполнения данного 0б- 
рядного,ритуала, главное назначение которого -- воздейст- 
вие на сверх'ьестественные силы для получения желаемо- 
го, определяются в первую очередь об'ьективными усло- 
виями: социальным благополучием, которое вытеснило 
мольбы о хлебе насуіцпом -- главном содержаний молитв 
веруюіцих. 

Культ икон близок по своему назначению к молитве. 
Христианское богословие внушает веруюіцим, что иконы 
обладают чудотворной силой и обраіцением с просьбой К 
ним можно добиться желаемого. В старообрядчестве, как 
ий православий, иконы выполняют роль «восприемников 
печалей людских». Веруюіцие ночти все имеют в доме 
иконы, оставшиеся им от свойх родителей. Однако наличие 
икон вовсе не свидетельствует 06 усердий и крепости веры. 
Часто на вопрос, знает ли веруюіций, какая икона у него 
висит, отвечает: «Икона как икона, есть на что помолить- 
ся», т. е. икона воспринимается как изображение божест- 
венной силы, которой надо поклоняться и на которую мож- 
но воздействовать прошениями о желаемом. Иного содер- 
жания многие веруюіцие не видят, не понимают многих 
символов, пзображенных на иконах, не различают святых, 
хотя веруют всю жизнь. Иконопочитание является для ста- 
рообрядпев обіцим долгом и обязанностью. Оно поддер- 
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живается особым убеждением верую:іцих в том, что их 
об'ьект почитания несет на себе печать божественности и 
«старины. Поэтому время, по мнению веруюіцих, не властно 
над иконами, они не стареют, не портится дерево, не блек- 
нут краски и Т: П. 

Культ святых тесно связан с культом поклонения ико- 
нам и выполняет по суіцеству те же функций «чудотворе- 
ния» в ответ на прошения людей. К числу святых хри- 
стианство относит ангелов, пророков, апостолов, святите- 
лей, мучеников, преподобных, праведных. В этой галерее 
святых тоже суіцествует иерархия, свой особый смысл. 
Здесь обьединены реальные люди и мифические, вымыш- 
ленные суіцества -- ангелы, бесплотные «служители бога», 
помогаюцийе якобы ему следать за каждым жавуіцим на 
земле, не пропуская ни одного греха. Фантастический мир 
ангелов призван сеять страх и держать людей в подчине- 
яий у Бога. 

Всех святых христианство наделяет божественной си- 
лой, придавая при этом особое значение трем категориям 
святых. Это -- мученики, лица, пострадавшие за веру, их 
особенно чтят в старообрядчестве; преподобные -- после- 
дователи христианской веры, проявившие особую любовь 
к Богу, отказавшиеся ради него от всех земных благ ий от- 
меченные божьей благодатью; праведные -- лица, живу- 
іцие в миру, но свойм поведением ий верой заслуживішие 
спасение ий особое расположение Бога. Культом святых 
христианство как бы указывало конкретный путь достиже- 
ния личного спасения. 

Святые в христианской религий и старообрядчестве в 
частности особенно почитаются. Они, совершившие “во 
славу Божию» свой подвиги, почти уравнены с Богом по 
своей власти и влиянию на судьбы людей. По мнению бо- 
тгословов, святые являются посредниками между Богом ий 
людьми, они обитают в раю ий выполняют роль небеспых 
заступников за людей перед Богом. Веками христианетво 
внушало поклонение святым, возводило в ранг святых все 
новых и новых лиц. 

Культ святых сопровождает вею жизнь верую:цего, на- 
чиная со дня рождения, в честь которого он получил свое 
ямя по святцам. Этот культ проник й во все сферы хозяйст- 
венной жизни веруюіцих. По их мнению, каждый святой 
является ходатаем у Бога в той области деятельности, ко- 
торой оп покровительствует. Многие и сейчас приурочи- 
вают свой хозяйственные работы к праздникам святых 
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(посев и уборка урожая и т. п.), обрашаются к ним с мо- 
литвами в случае болезни. В старообрядчестве насчиты- 
вается более “00 святых-муяічин и около 200 женгцин. 
Всякий раз на богослужений отмечается память несколь- 
ких святых, напоминается их жизнь, заслуги перед Богом. 
Каждый веруюций имеет своего засгупника-святого, ча- 
іце обраіцается к нему в молитвах, ставит свечку, имеет его 
икону ий Т. П. 

Вера в святых сохраняется еше у значительного числа 
старообрядцев І ий ІІ типов. А у некоторых веруюіцих [ПІ 
типа эта вера заменяет веру в Бога, настолько святые кон- 
кретнее, поэтому им ближе и понятнее, они стали образ- 
цами для подражания, идеалами, к которым следует стре- 
миться. Сеть медицинских учреждений, реальная помоіць 
врачей по суіцеству вытеснила лишь веру в «святых-вра- 
чевателей». 

Поклонение кресту - одно из обрядовых действий, 
символизирую:цсе покорность Богу. Принят он церковью 
в память мученической смерти Христа на кресте. Юрест 
как символ христианекой веры венчает храмы, украшает 
одежды свяіценников, церковные книги, его обязаны но- 
сить веруюіцие, ему молятся и т. п. «Брест Христов - 
«крестное знамение»,-- пяшут современные идеологи ста- 
рообрядчеетва,-- по учению Святых отцов является свя- 
тейшой печатью Христовой, запечатлеваю:іцей все тайнст- 
ва, свяшценнодействия и обряды... Для крестного знамения 
мы слагаем персты правой руки так -- «великий со двема 
малыми». Это знаменует нашу веру в Пресвятую Тройцу. 
Два других перста -- указательный и великосредний, -- 
соединив вместе, ймем простертыми, причем средний па- 
лец мало согбен, так что концы пальцев находятся на од- 
ном уровне. Этимий двумя перстами мы знаменуем, что 
Исуе Христое есть Богочеловек» [105, 49]. Христианская 
церковь, утверждая культ креета, призывает верую:цих пе- 
реносить безропотно страдания, «нести свой крест со сми- 
рением». 

Реальная религиозная практика старообрядцев свиде- 
тельствует, что вера в культ креста еіце жива среди них, 
как никакое иное обрядовое действие. Веруюіций по нес- 
кольку раз в день осеняет себя крестным знамением и не 
только во время богослужений, но й дома во время молитв 
ёо словами: «Прости, Господи!». В вечерней молитве «пе- 
ред сном» говорится, что крест был дан Христом «на про- 
гнание всякого: супостата», й старообрядцы в молитвах 
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просят крест «пречистый п животворяіций», чтобы он им 
помог. 

Крестное знамение остается значительным «действом» 
Для веруюіцего, тогда как другие элементы культа уже 
потеряли для него смысл. Например, вместо молитвы мно- 
гие веруюіцие осеняют себя только крестным знамением. 
Большинство также игнорирует уставное предписание об 
обязательном ношений пательных крестиков. Их носят 
лишь найболее богомольные веруюіцие первого типа. Ста- 
рообрядцы чтут только восьмиконечный крест в отличие 
от православных, которые признают и шестиконечный. 

Праздники -- также важная составная часть культа. 
Их обозначено много, на каждый день выпадает тот или 
пной праздник. Праздники разделяіотся на главные ий вто- 
ростепенные, главных -- 13. Это -- Рождество Богороди- 
цы, введение во храм Богородицы, Гождение Христово, 
Благовеіцение Богородицы, Успенае Богородицы, Срете- 
ние Господне, Креіцение Господне, Преображение, Вход 
Господень в Иерусалим, Пасха, Вознесение Господне, 
Тройца, Воздвижение креста Гоеподня. 

У каждого праздника свой ритуал богослужения, обы- 
чэй, эмоционально-пейхологический настрой. По традиций 
требуется от веруюіцих не только участие в праздничном 
богослужений, но ий сопереживание ему, то печальное, то 
радостное. Религиозные праздники отмечают почти все 
старообрядцы, лишь некоторые из них -- только основные; 
в праздниках участвуют ий веруюіцие третьего типа вместе 
со свойми родными и близкими. «Е праздникам, особенно 
большим, готовимся, обычно прекраіцается пост, продукты 
закупаем, подарки, в доме наводим порядок, как и всегда 
у людей... На богослужение ипдем, молимся, потом прихо- 
дят родные» (м., 64 года, З кл., пенс.). Но не все праздни- 
ки одинаково оцениваются веруюіцими; каждый, как пра- 
вило, отдает предпочтение какому-то одному или двум 
из них. Например, в беседах часто подчеркиваетея: «Выше 
всех праздников -- воскресенье, так как Христос восстал 
из мертвых». 

В быту выполняются соответствуюіцие обычай, боль- 
шинетво веруюіцих старается не работать в воскресенье и 
другие праздники, но для участвуюіццих в обіцественно но- 
лезном труде нет иной альтернативы, чем эта работа. При 
воей своей набожности некоторые веруюіцие отдавали 
предпочтение советским праздникам, если они совпадали 
спо времени с религиозными: «Еели совпадают советские и 
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религиозные праздники, то отмечаю советские в первую 
очередь, подчиняюсь во всем земной власти, а есть ли не- 
бесная -- еіце нейзвестно» (ж., б5 лет, 4 кл., пене.). Есть 
и такие религиозные праздники, в которых участвуют и 
многие неверую:цие. Это праздники, посвяіценные помино- 
вению умерших. В старообрядчестве их 4, но отмечаются 
обычно 2 -- «Радоница» в весеннее и «Тропца»ў-- в летнее 
время. В эти праздники совершается на кладбиіце заупо- 
койная лития, в которой выражается просьба «простить 
умершим пх грехи вольные и невольные ий удостойть их 
царства небесного». Но в них принимают участие и многие 
неверуюшпе, которые к этому временй приурочивают за- 
боты по уходу за могилами, посешцают их, возлагают цветы. 
Это -- один из источников сохраненйя религниозности и 
распространения убеждений в полезности таких праздня- 
ков. О транеляциий элементов религиозной веры свидетель- 
ствует вид кладбиіц после праздпиков-поминовения - у 
многих на могилах оставлена пиіца в посуде после совер- 
шения накапупе помипальпой трапезы и т. п. Поэтому вве- 
дение гражданского ритуала в быт советских людей -- Дня 
памяти умерших -- настоятельная необходимость в укрен- 
лений безрелигиозного образа жизни. 

. Пост -- ограничение приема той или иной пиіци в оп- 
ределенные дни. Он занимает значительное место в рели- 
тиозном культе старообрядцев, как одно из сильнейших 
средств воздействия на веруюіих. Веруюшему предписы- 
вается поститься в году более 200 дней. Установлены 4 дли- 
тельных поста -- от семи недель до двух -- Великий (пред- 
пасхаленый), Петров, Успенский и Росжкдественский; кро- 
ме того, в среду ий пятницу требуется соблюдать пост круг- 
лый год. Предписано также па богослужение утреннее 
«идти не евши». 

Это предписанние -- мучительное, утомительнэое и пзну- 
ряюіцее, если иеполпять его по уставу, ветупило в резкое 
противоречие с улучіштением жизни людей, повышением пх 
материального благосостояния. Поэтому здгсь более всего 
проявилось отступлений и парушений. 

Веруюіцие первого типа пытаются соблюдать все, но 
признаются, что это им не всегда удается. И об'ьяснения 
находят самые разлийчные, в том числе и не религиозные 
(здоровье пе позволяет). «Постов много, вее в точности не 
соблюдаю, да это не так важно, главное веру в душе 
иметь»,-- говорит сам наставник обіцины. «Вера требует 
поститься, я все соблюдаю и ничего нет плохого, сейчас И 
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врачи советуют не есть много мяса, жиров, меня пост не 
стесняет, я даже в больнице в среду и пятницу постилея, 
а когда нечего есть, тогда стесняет» (м., 09 лет, З кл., 
пенс.). 

Верую:ие второго тица пе проявляют такого усердия, 
среди них значительны отклонения в соблюдений постов. 
Онп нарушают большие посты, многие не соблюдают не- 
дельные дни поста. «Пошусь два дня в неделю часто, а в 
длительный пост не всогда, а если соберусь -- то и отступ- 
лю, не выдержпваю, чого-пибудь посшь, тогда прошу про- 
іцения «прости меня, Господи» (ж., 79 лет, малогр., пене.). 

Веруюцие, говоря 06 ослабленин веры, об угасании ве, 
прежде всего имели в виду отступлепне от строгого соблю- 
дения пностов. При этом всегда приводилось ими сравнение 
с прошлым. «Раньше дитя болеет в пост -- молока ему не 
дадут, а теперь все по-другому, теперь и сами старики 
пост не соблюдают». «Теперь, что среда, что пятница, а что 
иной день. А раныне в постныіі девь боялась ложку из-под 
сметаны облизать, вее строго соблюдала. Теперь же мало 
кто постится, не все п кресты носят. Гели кино привозят 
в постные недели, то в кино иду, хотя знаю, что цо вере 
этого не следовало бы делать. Но не все уже сейчае вее 
соблюдают» (ж., 07 лет, 2 кл., пенс.). 

Богословы внушали, что пост -- испытание веруюіцих 
в стойкости, верности Богу, смирениий и т. п., посылаемое 
самим Богом, подобно тому, как Христос принял на себя 
добровольцо страданая ий пост в пустыне. Пост -- мучи- 
тельная система не только физического изнурения, но и ду- 
ховпого угнетения -- отказа от радости в дни поста, нагне- 
тания печали, скорбий, понихенного тонуса (т. е. нельзя 
веселиться, смеяться, танцевать, устрайвать семейные 
торжества). Поэтому неудивительно, что современные ве- 
руюіцие, и в том числе старообрядцы, несмотря на особые 
конфессионные строгости, отетупают в основной массе от 
данного предиисания. 

Релагиозные обычай -- больше связаны со сферой се- 
мейно-бытовых отношений. Релягиозный обычай представ- 
ляет собой стереотий поведсния, действия, связанный с 
идеями вероучения или установиявшейся религиозной тра- 
диццей. В соответствии со свойми установкамийи деятели 
старообрядчества на протяжении всей историй разработа- 
ли специфическую систему предписаний, норм религиоз- 
пого и бытового характера. В соответствий е духом и бук- 
вой вероучения старообрядцам запреіцалось вводить нов- 
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іцества, от них требовалось строго соблюдать веру свонх 
предков в нейзменном виде. Р старообрядческие семьй 
был закрыт путь всему новому, как «печати Антихриста». 
Характерным для староверия становится противопоставле- 
ние «истинно верую:іцих христиан -- «мирским», «миру», 
в котором якобы царствузт «Антнихрист». Поэтому они, цо 
заветам протопопа Аввакума, воздэрживались от какого- 
либо обіцення с «мирскими», т. е. представителями «мира 
Антихриста», чтобы пзбежать погибели. 

Крайние формы выцолнения этого завета в прошлом 
выразилёсь в массовых самосожжениях верую:цих, в появ- 
лений течений, представители которых обрекали себя на 
добровольпое изгнание из обіцества, уход от мира, вечные 
страйствия вдали от дома, вели строго аскетический образ 
жизний (странники и др.). Умеренные течения пытались 
оградить себя сиетемой охранительных действий, норм В 
жизни, нарушение которых возвели в ранг гроха. Так 
складывались ренигиозпые обычай, ведуіцие свою историю 
с 1000 г., которые консервировали в течение веков своеоб- 
разный характер семейно-бытового уклада жизни (нор 
поведения, питания, одежды, привычек и т. п.). 

Что это за предписанйя и обычай? Опи появляются в 
разное время как запрет на то или иное новшество. Поэто- 
му можно хронологически проследить появление того или 
иного обычая («запрета»). По данный вопрое пе входит в 
задачу исследования, поэтому ограничимся лишь их пере- 
числением: указание на них выявлены в литературных не- 
точниках и в беседах с веруюіцими. Для удобства все раз- 
нодобразные обычай можно обобшить в несколько групп. 

К первой можно отнести ограничения в іпіцевых про- 
дуктах, напитках -- нельзя было употреблять картофель, 
сахар, чай, кофе, спиртные напитки и др. 

Ко второй группе относятся запреты в одежде -- нель- 
зя было носить платья модного покроя и ярких цветов, 
украшения, брить лицо мужчинам и самим стричь бороды 
по моде и по своему вкусу й т. п. . 

Третыо группу составляли запреты, касаю:циеся отно- 
шений в семье, с окружаюіцимий людьми; запреішцалось же- 
няться на «мирской», браки заключались только между 
единоверцами; жена должна была подчиняться мужу; рань- 
ше в молитвенном доме женіцинам запреіцалось молиться, 
они только присутствовали; не молились вместе с инове?- 
цами, не ходили в их храмы, имёли свой кладбиіца, не раз- 
решали им пользоваться колодцами, банями; место, где 
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сидел «мирской», тіцательно мылось или кропилось свя- 
той водой и др. 

К четвертой группе относятся запреты бытового ха- 
рактера или «вредныс привычки» -- нельзя было оставлять 
пиіцу и посуду открытой, запрешалось есть дз одной мис- 
ки, пить из одной кружкыи, каждый член семьи должен был 
иметь свою посуду, для посторонних была отдельная посу- 
да, иногда после употребления посуды иноверцами ее во- 
обіце выбрасывали. І5 доме нельзя было иметь самовар, 
часы и другие предметы, нздаюіцне звуки, шапенье и т. п. 
или приобретенные в магазинах, у «мирских». Старообряд- 
цы сами пекли хлеб, а если покупали, то только у свойх 
единоверцав и т. и. Запреіцалось курение, сквернословие и 
другие порочные привычки. 

Пятую группу составляли запреты на различные раз- 
влечения -- читать «мирские» книги, газеты, журналы, 
ходить в школу, учиться наукам и грамоте, запреіцалось 
смотреть различные представления и самим петь, танце- 
вать и т. п. 

И наконец, суіцествовала система культовых предпи- 
саняй, регламентирую:цих отношение к предметам рели- 
гиозного культа: нельзя немытыми рукамй брать икону, 
церковные книги, крест и другле предметы, в молитвенном 
доме женіцина должна быть с покрытой головой, а мужчи- 
на без головного убора; при выходе из храма каждый пола- 
гает по три поясных іюклона, с молитвой Исусовой (про 
себя), в храме женшины стоят отдельно от мужчин, чтоб 
«пе было соблазна»; в домах у икон должна гореть лампад- 
ка, в храмах- свечи, веруюшцим предписывалось посить на- 
тельные крестики, у входной двери в дом -- иметь икону и 
многие другие. Парушение этих предписаний, обычаев, 
ограждаю:цих верую:іцих от «мира», раньше строго нака- 
зывалось епитимией (назначалея усиленный пост, увели- 
чение числа молитв и поклонов и др.). 

С течением времени эти разные запреты все более те- 
ряли свое значение греха, пересматривались. Уже на 1 со- 
боре старообрядцев (1908 г.) широко дискутировались 
вопросы -- можно ли считать чай, сахар, кофе, картофель 
«нечистыми» и отказываться от их употребления? Мож- 
но ли считать употребление водки и чая ересью и отлучать 
за это от веры? Одни стояли на прежиих позициях, утвер- 
ждая: «Три смертных греха здесь -- от водки чревобесие, 
от сахару -- гортанобесие, от чаю -- тіцеславие» [77, 52]. 
Или: «Наши свяшценные предки держали обычай один: са- 
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моваров в доме не держать яко кипяцую ий дымяцую змею» 

[77, 54]. Другие стояли на умеренной позицим. На этом же 
сьезде было достигнуто согласие: ўмеренное употребление 
водки и чая не обязывать «епитимьями», а считать грехом 
лишь «чрезмерное употребление чая и вина». 

В паше время эти положения претерцели дальнейшую 
эволюцяю. "Гак, в статье Л. Михайлова «О некоторых не- 
потребствах» рассматривалея вопрос «о неумеренном вино- 
питий, табакокурениий ий сквернословий», но говорйлось о 
них не как о грехах, а «о непотребствах». Рекомендовалось 
воздерживаться от «непотребств», ибо они--вредные и пло- 
хие привычки, усложняюіцие й затрудняюішцие жизнь, 
вредные для здоровья и мешаюі:цие другим людям. При 
этом не было приведено ни одного религиозного аргумента 
против них [403, 148]. 

Материалы конкретно-социологического исследования, 
наблюдения за жизнью старообрядцев показывают, “что 
обстановка их домов и квартир ничем не отличается от 
других: имеются холодильники, радио, телевизоры; они 
выписывают газеты и журналы, носят современную одеж- 
ду, купленную в магазинах, а не сшитую из домотканых 
тканей, как было еіце в Э0-е годы. Теперь ничто не напо- 
минает прежние архайчность и патриархальность быта. 
Это -- свидетельство «обмиріцения» старообрядцев, 01Х0- 
да от традиционно-религиозного консерватизма в быту. Об 
этом говорят й высказывания верую:цих: «По закону нель- 
зя покупать хлеб в магазине, раньше пекли сами. Помню, 
гпоехал я с отцом на базар в город, есть захотел: отец дал 
5 коп., но приказал купить булку у староверки п показал 


где. Ну, а потом пошло все иначе, лишь бы хлеб был» (м.,. 


б9 лет, З кл., пенс.). «Когда у нае проводили электричест- 
во, сын сказал: зачем тебе оно? Л послал его ко всем чер- 
тям, что я не человек, что ли? Да и сейчас купил бы теле- 
визор, да не на что, приходится по вечерам к сыновьям бе- 
тать и смотреть» (м., 70 лет, З кл., пене.). 

Незиачительная часть верую:цих все-таки пытается 
соблюдать хотя бы основные предписанияя ий обьясняет 
резкое изменение отношения к ним стародобрядцев падени- 
ем веры, темпом жизни, множеством соблазнов и т. П. 
«Главное -- вера твердая, не меняется, а люди колеблют- 
ся, йзменяются, в мире -- одно, в религий -- другое» (м., 
79 лет, З кл., пенс.). «Нино, книги, телевизор, музыка -- 
все это телесные развлечения; кто сильно верит в бога и пре- 
дается этому, тот наполовину предан Богу, а истинно ве- 
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руюций должен жить скудно и душой и телом» (м., 75 лет, 
2 кл., пенс.). «Свадьбу сыновьям справляла как все, была 
и музыка, и веселье, где же удержипться, а ведь по вере 
нельзя это делать, но отступила, прости, Господи» (ж., 62 
года, 2 кл., пенс.). 

Подавляюіцее большинство старообрядцев строго не 
прядерживаются всех культовых предписаний, обычаев и 
не чуветвуют за собой «греха». «Геперь больше телеви- 
вор смотрим, от веры настояіцей отошля» (м., 73 года, 
ногр., пене.). «Вера с нами уйдет, никто из молодых не 
придерживается, да й мы сами не слйяшком усердны в ней» 
(м., 79 лет, З кл., пенс.). «300 лет назад веру «выметали» 
из души, а теперь она ий из тела выметается» (м., 75 лет, 
2 кл., пенс.). «Очень изменилось религиозное поведение, 
стало легче, не так крепко держит вера» (м., 80 лет, 4 кл., 
пенс.). «Обойдите вею Мильчу -- здесь 500 дворов, найде- 
те может 5 стариков, которые носят крестики» (м., 84 го- 
да, 4 кл., пенс.). «Читаю газеты, книги, хожу в кино. В 
воскресенье пойдем в театр. Богу -- богово, кесарю -- ке- 
сарево. Веруешь да и только, а там, что Бог даст» (ж., 57 
лет, 4 кл., служк.). «Запреты сейчас не соблюдаются», «те- 
перь не то, что раньше», «безгрошных среди нае не най- 
дешь», «у нае в семье было строго, а я уже ничего не при- 
держиваюсь» и такие мысли высказывали все опрошен- 
ные. 

Таким образом, в настояіцее время можно констатиро- 
вать отход старообрядцев от арханчно-патриархального бы- 
та: полностью утрачена установка на сопротивление «нов- 
іпествам», не осталось и следа от традиционной замкнуто- 
ети, религиозного фанатизма в соблюдений многочисленных 
предписаний и обычаев у части веруюіцих. У большинет- 
ва же наблюдается полный разрыв с этой системой рели- 
гиозных обычаев. 

Здесь нельзя удержаться от того, чтобы не привести 
следую:ций факт для размышления. Советский журналист 
В. Кучеров в 1987 г., будучи в Боливий, побывал в гостях 
в одной русской, старообрядческой семье. Русских там 
оказалось 4 хутора, по 100 человек в каждом. Их деды и 
прадеды выехали из России «из-за веры» еіце в ХІХ в. в 
Житай, сами они из Китая приехали в Бразилию в 60-е го- 
ды ХХ в., а затем -- переехали в Боливию. Родились они 
уже на чужбине, в Китае. В. Кучеров пишет: «То, что до 
России тысячи километров, я знал точно. То, что на ка- 
лендаре 1987 г., я тоже знал. Однако и первое, и второе 
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приходило в явное несоответствие с действительностью, В 
которую я неўмолимо погружалея, слушая этих людей, 
глядя на них». И вот описание этой многочисленной се- 
мьпй Ефрема Ероновича Мурычева -- все светлорусые с 
голубыми глазами, по очереди знакомятся дети -- Ульян, 
Фаддей, Терентий, Елисей, Иван, Варвара, Хеония. Парни 
все в бородах, уеах и косоворотках, девушки в сарафанах 
ий платках (летом!). Разноцветные вышивки на одеждах. 
Дом сколочен из неокрашенных досок, в нем З комнаты, 
чистота, мебель и утварь обыкновенные, иконы, горки 
разновеликих подушек на кроватях и везде разноцветные 
вышивки с русским орнаментом и пейзажем. «Вокруг нас 
горланили петухи, люди в косоворотках дружно лузгали 
семечки...» [49, 3]. 

Вее -- от имен, нарекаемых, по святцам, до речи и при- 
вычек -- сохранили. на чужбине крестьяне свое, исконно 
русское на протяжении столетия, живя в разных странах, 
среди разных народов ий их культур. Здесь, нам кажется, 
религиозная вера, а вернее, «староверие» явилось тем 
консервантом, который сохранил без суіцественных из- 
менений духовный и внешний облик, образ жизни их не 
только как представителей старообрядчества, но и как руе- 
ских людей «йз далекого прошлого». 

На фоне такого сопоставления отчетливо вяйдны пере- 
мены, пройсшедшие в отечественном современном старо- 
обрядчестве и у его последователей, и будуіцие тенденциий 
дальнейшей его эволюций в абіцем и целом, хотя четкие 
и конкретные параметры развития данного процесса опре- 
делить не просто. 

В современном старообрядчестве весьма заметны мо- 
менты приспособления в культовой практике, которая 
придала этой конфессии вполне современный вид, не вы- 
зываюіций ний обіцественного осуждения, ни личного не- 
удобства для веруюіцих. Б данном процессе обновления 
следует видеть пройсходяіцие сложные явления ий проти- 
воречивые тенденций, а поэтому их нельзя оценивать од- 
нозначно, нужно видеть их многомерность ий глубину, 
сложность ий противоречивость. 

Действительно, в результате активного обновления той 
или иной конфессиий как результата приспособления к но- 
вым условиям пройсходит обьективный процесс разложе- 
ния традпционного содержания всей религиозной систе- 
мы, размывания тех или других ее положений, старания 
граней между дозволенным и запретным, утраты некото- 
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рых позиций, ценностей, установок и т. п. В результате 
внешние и внутренние проявления веры ослабевают, уси- 
ливаются процессы секуляризациий в сознаний части ве- 
руюіцих, что ведет к усиленйю размывания у них религи- 
озных представлений. 

Но в то же время этот же процесе укрепляет позиций 
религни, сделав возможность дальнейшего суіцествования 
веры в новых условиях. Он находит живейший отклик в 
обыденном сознаний той части веруюі:цих, которая утверж- 
дается в незыблемости своей религиозной позиции. Поэто- 
му необходимо выяснить, какая из тенденций данного 
процесса будет преобладать, и какие обстоятельства будут 
способствовать усилению первой теяденции, ведуіцей к 
преодолению религии, и что ведет к ее закреплению в но- 
вых условиях. Знание эволюции старообрядчества помо- 
жет выяснить те пути, по которым движется современное 
религиозное сознание, реагирую:іцее на изменившиеся со- 
циальные условия. 

Процессы обновления в старообрядчестве заметны и 
суіцественны, так как касаются ий размывания представле- 
ний о Боге, игнорирования значительным числом верую- 
ших идей загробной жизни, переосмысленйя других 
религиозных представлений, отступлений от множества 
мелких, потерявших в глазах веруюіцих свой первоначаль- 
но-религиозный смысл предписений ий обычаев и, как след- 
ствие всего этого,-- ослабление веры, которое осознается 
самими веруюіцими. Демократизация ий осуіцествление 
подлинной свободы совести, функционирование системы 
обіцественного воспитания человека способствуют размы- 
ванию этой христианской конфессии. А некоторые ее 
особенности -- отсутствие активного мисспонерства, не- 
значительное число молодежи «продолжателей веры от- 
цов», отсутствие клира в отдельных течениях старообряд- 
чества, веротерпимость, тормозяіцие воспройзводство 
старообрядчества,-- придают процессу приепособления не- 
обратиямый характер, помогают об'ьективно преодолению 
требований и запретов старообрядчества. 

Таким образом, анализ состояния религиозного созна- 
ния веруюцих старообрядческих обіцин показывает, что 
оно заметно ийзменилось й продолжаёт ийзменяться. Рели- 
гиозная вера приобретает новые черты, теряет свой ста- 
рые функции; у некоторой части старообрядцев она основа- 
на на традиций, на привычке мыслить так, а не иначе, же- 
ланиий сохранить ее до конца свойх дней. Религиозное 
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сознание даже у них освобождается от найболее фантасти- 
ческих представлений (например, веры в загробный мир), 
все более вытесняется нерелигиозным, становится размы- 
тым. 

Знание современного состояния пройсходяших конфес- 
спональных процессов й религиозного сознания веруюіцих, 
ях образа жизни, установок, настроений в конечном ийто- 
ге имеет своей целью выясненйе перспектив эволюций 
старообрядчества, понимание того, каким может стать 
облик старообрядчества в блияжайшем будуіцем под влия- 
нием резкого изменения социальных реалий нашей жиз- 
ни, где буквально каждый день приносит нечто новое и 
неожиданное. 


ва 





ЗАКЛЮЧЕНИЕ 







іе стория раскола и церковной реформы, прово- 

(е димой патриархом Никоном ий царем Алек- 

уе сеем Михайловичем, достаточно драматична. 

:) “ Фермально эта. реформа сводилась только к 

«ў обрядовым изменениям: перстосложение, 
хождение «цпосолонь», ведение службы ий 
т. д. Однако по суіцеству она ставила на повестку дня 
вопрос об отношениийий к своей собственной духовной исто- 
рин, культуре. Отказ от прежних обрядов понималея ши- 
рокими кругами народа как отказ от собственной истории 
и-культуры. В то же время церковный раскол тесно пере- 
плеталея с культурным расколом русского обіцества при 
Петре І. В эти два тесно переплетенвых русла вливались 
представители всех елоев русского обіцества. Основу его 
составляли крестьяне, посадское население, низшее ду- 
ховенство, духовная жизнь которых была сосредоточена в 
приходекой церкви, а обряд в их религиозной жизни играл 
едва ли не основную роль. Н расколу примкнули и пред- 
ставители высших слоев обіцества, недовольные «западни- 
ческой» политикой правительства. 

Термины «раскол», «старообрядчество»  («старове- 
рие») употребляются в нашей литературе как однопоряд- 
ковые, хотя понятие «раскол» шипре по своему значению. 
Надо сказать, что в 1905 г. термин «раскольник» в офи- 
циальной печати был изменен на «старообрядец». 

Отношение старообрядцев к официальной церкви и го- 
сударству, решение проблемы брака и семьи, а также их 
интерпретация учения об Антихристе предопределили де- 
ление старообрядцев на множество толков и согласий. С 
течением времени в старообрядчестве выделилось два ос- 
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новных направления: поповцев и беспоцовцев. Первона- 
чально поповіцина оформилась в виде беглопоповіцины, ее 
последователи принимали перешедіних к нйм из господст- 
веруюіцей церкви свяіценноелужителей. Позднее в попов- 
іцине оформляются так называемые белокриничане. 

Беспоповіцина отвергла дцерковную иерархию; она 
пришла к более радикальному пересмотру церковной Дог- 
матики, В свою очередь в ней пройсходит дробление на ряд 
более мелких толков и согласий: федосеевцы, филицицовцы, 
поморцы, нетовцы и др. 

Изучение старообрядчества в Беларуси и результаты 
исследований в других регионах его распространения 
(Литва, Латвия, Поволжье, Урал, Сибирь, Центр России) 
показывают, что данное религиозное течение за годы С0- 
ветской власти, как никакое иное, претерпело глубокие 
изменения. Онй получили выражение в значительном сок- 
раіцений численности веруюіцих, в стирании различий 
между толками и согласиями, в естественном отмираний 
ряда толков, в стабильности соцпальной демографии ве- 
руюіцих, постепенном размываний их релнгиозных пред- 
ставлений и отказе от исполнения многих вероучительных 
предписаний. Современное естарообрядчество, сохранив 
копфессиональные особенности, кардинально изменило 
свое отношение к внешнему миру, обіцеству, окружаюіцим 
людям, утратило эсхатологическую напряженность. Рели- 
тиозный фанатизм старообрядцев й особый консерватизм 
их, требования к строгой изоляциий от «мирского», неприя- 
тие нового как деяний Антихриста сменились глубокой 
терпимостью, полной гармонией с «миром». 

Социальный исторический прогресс, распространение 
просвеіцения ий повышение культуры трудяіцихся, условия 
свободы веройсповеданий - основные факторы, которые 
расшатали некогда незыблемые многие старообрядческие 
устой и традиции, оставив без изменений лишь дух его-- 
древность, пеключительность религиозной истины. 

Своеобразным символом этих перемен в нашей респуб- 
лике является г. Ветка сначала как первый центр старо- 
обрядчества в Беларуси, а затем как один из первых го- 
родов с музеем, собравшим и храпившим уникальные 
ценности древней отечественной культуры (старинная ру- 
кописная и печатная книга, иконы, призведения живопи- 
си, прикладного искусства, предметов культа и т. п.). 

Формы проявления религиозности старообрядцев на 
современном этапе отличаются большим разнообразием, 
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а не сводятся к фанатизму, каким раньше характеризова- 
ли их облик. 





В Беларуси обіцины старообрядчества не проявляют 
тенденций к росту чиеленности верую:цих, стабильны по 
демографическому составу веруюіцих (в основном пенси- 
онного возраста), в них отсутствует экстремистская на- 
строенность, сельские обіцины пасеивны в релйгиозной 
жизни. Эти признаки стабильны на протяжении последних 
двух-трех десятилетий. 

Веруюіцие «староверия» прошли сложную эволюцию 
от изоляций «мира» к «обмиріцению» на протяжении жиз- 
ни одного поколения, проявляют готовность к диалогу с 
ним, утратив нетерпимость и противостояние. 

Индивидуальные проявления религиозности уклады- 
ваютея в три типа веруюіцих, характерных для старооб- 
рядчества: убежденные, пвдацванацнены ий секуляризо- 
ванные. 

Материалы данного исследования, некоторые статисти- 
ческие показатели, возможные тенденций эволюциий не да- 
ют оснований считать старообрядчество затухаюіцим ре- 
лигиозным течением. Хотя и в литературе, и в обіцествен- 
ном мнений, й в высказываниях самих веруюіцих 
складывается такая оценка, а вернее, недооценка жизне- 
способности, действенности данного веройсповедания. 
Прежде всего нельзя отрицать факт стабильного состояния 
данного веройсповедания. Кроме того, материалы исследо- 
вания помогают увидеть некоторые внутренние особенно- 
сти эволюций старообрядчества на современном этапе. 
Это -- довольно высокий процент совершаемой религиоз- 
ной обрядности по отношению к наличию веруюіцих той 
или иной обіцины; сильная приверженность семейно-кон- 
фессиональной традиций; наметившаяся активизация ста- 
рообрядческих обіцин в городах республики (Витебск, Го- 
мель, Бобруйск, Борисов и др.). 
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В старообрядчестве, видимо, в ближайшие годы следу- 
ет ожидать большей обіцественно-религиозной активно- 
сти, чем в недавнем прошлом. Это предположение право- 
мерно предвидеть, во-первых, в связи с принятием «Зако- 
на о свободе совести и религиозных организациях» (1990 г. 
9 октября), значительно расширяюіцего права религиоз- 
ных обьединений и гарантирую:цего им свободное прояв- 
ление своей деятельности. Во-вторых, своеобразный «ре- 
нессанс православия», которым отмечены годы празднова- 
ния 1000-летия введения христианства на Руси и особенно 
в последние годы, может вызвать ответную реакцию к 
утверждению своей конфесеиональной истинности, значи- 
мости и самостоятельностй. 

Под влиянием положительных перемен в нашей дейст- 
вительности старообрядчество эволюционирует по пути ду- 
ховно-культурного обновления. 
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